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लेखक का जन्म ग्ररनियाँ गाँव जिलाबुलन्द शहर (उ० प्र०) में सन्‌ १६३८ में 

हुआ । एक योगी के अश्ञी्वाद के कारण मेरा नाम योगेर्ध रखा गया। मेरे दादा 
श्री बलवन्त सिंह महर्षि दयानन्द के समय के निष्ठावान आये समाजी थे। मेरी दादी 
श्रीमती लक्ष्मी देवी भी प्रतिदिन संन्‍्ध्या हवन करती थीं। दादा जी ने बाद में सन्‍्यास 
आश्रप्त ग्रहण क्रिया। मेरे पिता जी श्री कर्णावीर सिंह जी भी हमेशा निष्ठावान और कमठ 
आये समाजी रहे, वे आज भी सच्चे आये क्रमेयोगी और वैदिक धर्मी हैं। इस समय उन्होंने 
* भी सन्यास आश्रम में प्रवेश करके अपने कुलक्की परम्परा को निभाया है। उनका वतें- 
मान नाम स्वा० सुकर्मानन्‍द सरस्वती है मेरी माता स्व० रामदेवी जी अत्यन्त धामिक 
विचारों की थीं। इन सबका मेरे ऊपर स्थायी प्रभाव पड़ा। दाशंनिक्र और योग के 
संस्कार पूर्वजन्म से भी मेरे साथ ञ्राये । मैं अपनी पुस्तक इन्ही पूतरेजों सादर को समपित 
करता हूँ। जिनके अश्ञीर्वाद से मैं ऐसा बना हैं। मेरी पत्नो का नाम शान्ति देवी 
है। मेरी तीन सन्‍्तानें हैं सुपुत्री मधुवाला सुपुत्र राकेश कुमार और दिवाकर । 
वर्तमान जीवन मैंने भी वेदिक धर्म के प्रचारार्थ आरयंसमाज को समपित कर दिया है । 


सम्पूर्ण भारत में प्रचार कायं से और लेखन कार्य से ग्राये समाज, राष्ट्र और मानवता 
की सेवा के लिये प्रयत्न शील हूँ । 


लेखक को श्रन्य रचनाएं :-- 
१. आये समाज के सिद्धान्त । 


२. योग का सही मार्ग । 

३. भूतप्रेत क्‍या हैं । 
-.४. सरल गोता ज्ञान | 
“५. मैं कौन हैं? 
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अग्रावकथन 


अनादि काल से यह निखिल विश्व मानव जीवन- के लिए एक प्रइनचिह्न बना हुआ 
है। इसीके रहस्यों की खोज के लिए अनेक ऋषियों, महषियों, विद्वानों और मत्तीषियों 
ने ्रपना जीवन समपित कर दिया है। इस खोज के प्रमुख आधार चेतन और अचेतन 
तत्व ही रहे हैं। एक तरफ इन्हीं अन्वेषणों के आधांर पर भौतिकवादी विज्ञान आइचये- 
जनक अन्वेषण कर रहा है। दूसरी तरफ आध्यात्मवादीं विज्ञान की खोजें भी कुछ कम 
आइचयजनक नहीं हैं। अनेक दाशनिक विचाधाराएऐं मनुष्य के उबर मस्तिष्क की उपज 
हैं, उनमें परस्पर मतभेद का होना स्वाभाविक है। यह भी निदिचित है कि दाशनिक 
क्षेत्र में जितनी गहन साधना भारतवष में हुई है उतनी अन्यत्र नहीं हो सकी है। मनन- 
शील प्राणी मनुष्य के विचार-स्वातन्त्र्य का परिणाम ही दाश निक विचारों की भिन्‍नता का 
कारण होता है। विश्व के सभी दाशं॑निकों में चिन्तन साम्य नहीं है। भारतवष की 
दाशनिक विचारधाराएँ भी परस्पर के खण्डन मण्डन में प्रवृत्त रही हैं। पुनरपि यह 


तथ्य तो निर्विवाद है कि सम्पूर्णा विश्व के अन्वेषक्ों के चिन्तनाधार ईइवर, जीवात्मा या 
जड़ तत्व ही रहे हैं । 


मेरी जिज्ञासु प्रवृत्ति प्रारम्भ से ही इन रहस्यों के विषय में चिन्तनोन्मुख रही है 
और इसी प्रवृत्ति ने दाशनिक विचारधाराओं के तुलनात्मक अध्ययन की तरफ मुमे प्रवृत्त 
क्रिया है। मैं ग्रभी भी एक विद्यार्थी हुं और जीवन भर विद्यार्थी बने रहने की ही प्रवल 
इच्छा है। इस ज्ञान की यात्रा में मैं ग्रभी से क्या कहूं कि क्या सही है क्या सही नहीं है । 
परन्तु इतना कह सकता हूं कि इन तत्वों की खोज में मुझे स्वान्त: सुख और आत्मसन्तुष्टि 
अवदय मिली है। श्रुति व्यसन परितृष्ति के निमित्त ही मैंने अपने शोध का विषय 
'त्रेतवाद” रखा. उस पर भी इसके उद्भव और विकास का अन्वेषण असाध्य नहीं तो 
दुःसाध्य अ्रवर्य था, क्योंकि इस विषय से सम्बन्धित विशाल साहित्य का एकत्र न मिलना 
ही सबसे ग्रधिक कठिन काय था। वेद, ब्राह्मण, आरण्यक, उपनिषद्‌, महाभारत, गीता 
पुराण स्मृति, षपड्दशंनादि जो दाशेनिक मूल स्रोत ग्रन्थ हैं उन सभी में एक अ्विच्छिन्न 
दाशेनिक परम्परा का समन्वयात्मक दृष्टिकोण विद्यमान है। . उसी समनन्‍्वयात्मक दृष्टि- 
कोण को इस शोध प्रबन्ध में दिखाने का यथाशक्ति प्रयत्न किया गया है। उस समन्वय 
के ग्राधारभूत तत्व ईश्वर, जीवात्मा और प्रक्ृति ये तीनों ही प्रमुख रूप से रहे हैं। 
ततदर्शन के भी ये तीनों ही श्राधार तत्व हैं। इस शोध प्रबन्ध में त्रेतदशन की विचार- 
धारा का वेदों से उदुभव बतलाकर षड्द्शनों तक मूलख्रोत ग्रन्थों की त्रेतवाद सम्बन्धी 
कड़ियों को जोड़ने का प्रयास किया गया है। इन सभी मूलग्रन्थों में से प्रमाणिक मूल 
स्थलों का उल्लेख तथा तत्सम्बन्धी भाष्यों का समीक्षात्मक अध्ययन प्रस्तुत करके इसके 
विकासक्रम की श्रृखला तैयार की गई है। तदनन्तर १६३& से लेकर २०३३ तक के 


त्रैतवादी आचाय और विद्वानों का क्रमिक परिचय और उन के कार का मूल्यांकन देकर 
त्तदशन के विकासक्रम का आलोचनात्मक अध्ययन प्रस्तुत किया गया है और अन्त 
अन्य दार्शनिक विचारधाराश्ं के साथ त्रैतदशन की तुलनात्मक समीक्षा प्रस्तुत करके इस 
दर्शन के वेशिष्ट्य को स्पष्ट किया गया है। सबसे अन्त में इसकी पूर्ण प्रतिष्ठा के हेतु 
प्रस्तुत करके शोधप्रवन्ध का उपसंहार किया गया है। 


नि:सन्देह इस नीरस दाशनिक विषय सम्बन्धी शोध कार्य में मुझे पर्याप्त ज्ञानानन्द 
की प्राप्ति होती रही है, जिसके कारण ही यह कार्य पूर्ण हो सका है । उसमें भी ईइवर की 


डी है 


अनुकम्पा सर्वोपरि सम्बल रंही है । 


इस विषय पर शोध काये करने की मेरी सानसिक इच्छा को पूर्ति में यदि श्रद्धेया 

डा० वेद कुमारी जी अध्यक्षा, संस्क्रत विभाग, जम्मू विश्वविद्यालय, जम्मू, की प्रेरणा 

और पूर्णा योगदान न मिलता तो यह इच्छा एक स्वप्त बन कर रह जाती | उन्होंने हीं 

कक 5 दर में बढ 

इस विषय की प्रेरणा को बल दिया तथा उन्हीं के सुयोग्य निर्देशन में यह शोध प्रवन्ध पूरी 
हो सका है। मैं उन्तका हादिक कऋृतज्ञ हूँ । 


मान्यवर डा० राम प्रताप जी, प्रवक्ता संस्कृत व्रिभाग, जम्मू विश्वविद्यालय नें. 
समय समय पर जहाँ मुझे प्रोत्साहित किया है. वहाँ उन्होंने ग्रपना अ्रमूल्य समय भीं देकर 
इस शोध प्रबन्ध के रूपनिर्माण में पूर्णा सहयोग प्रदान किया है, मैं उनका भी हृदय से | 
कृतज्ञ हूँ । | 


राजकीय रणवीर सिंह संस्कृत पुस्तकालय, जम्मू, संस्क्रत विभागीय पुस्तकालय, | 
जम्मू विव्वविद्यालय, राष्ट्रीय पुस्तकालय कलकत्ता, श्रद्धानन्द अनुसन्धान उस्तकालय। 
ग्राय समाज जी रबाग, नई दिल्‍ली, रणवीर सिंह अनुसन्धान पुस्तकालय रघुनाथ मन्दिर 
जम्मू, श्री विद्वेसरानन्द अनुसन्धान पुस्तकालय होशियारपुर, स्वामी स्वतन्त्रतानन्द 
पुस्तकालय दयानन्द मठ दीनानगर, आय पुस्तकालय सा्वेदेशिक सभा नई दिल्‍ली, आ्राय॑ 
पुस्तकालय हनुमान रोड़ आये समाज, नई दिल्ली, आंय॑ पुस्तकालय, आर्य समाज 
दयानन्द मागे, जम्मू आदि पुस्तकालयों के अधिकारी, प्रवन्धक और कमंचारियों का भी 
मैं ग्रत्यन्त आभारी हूं जिनके कारण मुझे पुस्तकों की सुविधा सुलभ हो सकी । 


मैं उन सभी ग्रन्थकारों के प्रति भी अत्यन्त अभारी हूँ जिनके ग्रन्थों से इस शोध 
प्रबन्ध के निर्माण में सहायता मिली है। 


योगेन्द्र कुमार शास्त्री 
जम्मू 
मार्च १६८२ ई० 


विद्वानों कीं सम्मतियाँ 


मैंने इस पुस्तक को आद्योपान्त विचार पूर्वक पढ़ा यह पुस्तह क्या है ज्ञान का 
अगाध और अथाह सागर है। लेखक ने इस पुस्तक को लिखने के लिये १८९१ पुस्तकों 
को पढ़ा है जिनमें ३१ तो वेदादि सत्य शास्त्र, चारों वेद, उपनिषद्‌ ब्राह्मण ग्रन्थ, 
आरण्यक और स्मृति आदि हैं। . ग्रत्थ में अ्रसंख्य प्रमांण हैं। सभी प्रमाण अकाट्य हैं । 
तैतवाद पर इससे पहले कोई ऐसा ग्रन्थ लिखा नहीं गया । यह अपूर्व अनुपम 
प्रयास है । 

मैं विद्वान लेखक को इस ग्रन्थ के लिखने पर हादिक बधाई, धन्यवाद और अशीर्वाद 
देता हैँ। स्वाध्यायशील सज्जनों को साग्रह प्रेरणा करता हैं कि वे इस ग्रन्थ रत्न को 
अवश्य पढ़ें। कोई भी पुस्तकालय इस ग्रन्थ के विना नहीं रहना चाहिये। अन्त में 
मेरा सब स्वाध्यायशीलों के लिये यही कहना है कि :-- 


“अवशि देखिये देखन योग” 
अमर स्वामी सरस्वती 


ईश्वर का मैं बड़ा धन्‍्यवादी हैं कि उसने एक ऐसा व्यक्ति पैदा कर दिया जिसने 
जेतवाद पर एक अद्वितीय ग्रन्थ लिख दिया। त्रेतवाद पर मैंने कई आय विद्वानों के 
प्रन्थ पढ़े परन्तु आपके ग्रल्थ को नम्बर एक पर रखता हूँ। यह ग्रन्थ प्रत्येक आय 
समाज में, स्कूल में, यूनीवर्सीटी में और प्रत्येक स्वाध्याय शील व्यक्ति को रखना 
चाहिये । 
द नारायण दास कपूर 


| लेखक़ ने इस ग्रन्थ में बहुत परिश्रम क्रिया है। यह इस विषय का अद्वितीय ग्रन्थ 
। लेखक ने पूर्व दाशनिक मांन्यताओ्रों का और भाष्यकारों का खण्डन करके सिंद्धान्त 

का विद्वत्तापूर्णा ण्डन किया है। मैं लेखक को बधाई देता हैं । 
उदयवीर शास्त्री 


लेखक ने महर्षि द्यानन्द के १०० वर्षो के बाद प्रथम ऐसा ग्रन्थ दाशनिक जगत 
क्रो और झाय॑ जनता को दिया है। त्रैतवाद दर्शन का यह अपूव ग्रस्थ है। लेखक का 
परिश्रम सराहनीय है। मैं लेखक को हादिक बधाई देता हैँ । 
| शिव कुमार शास्त्री 
क्‍ भूतपूर्व संसद्‌ सदस्य 


| लेखक ने इस ग्रन्थ सें. प॒व॑ ग्राचार्यों की मान्यताओं पर साहस के साथ प्रहार किया 
डे । तथा अक़ादूय प्रमाणों से त्रैतवाद की स्थापना की है। इस ग्रन्थ ने प्रायजगत्‌ की 
शक कमी को पूरा किग्रा है। श्रतः लेखक को सावदेशिक सभा की दयानन्द पुरस्कार 
| 
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समिति की तरफ से १०००|- ० की राशि से सम्मानित किया जाता है । 
राम गोपाल शालवाले 


प्रधान | 
सार्वदेशिक सभा नई दिल्ली 


निष्पक्ष गवेषकों के समक्ष वैदिक वाड़मय का सत्यात्मकसार एवं असत्यात्मक 
वादों का प्रत्याव्यान दिखाकर लेखक ने इस ग्रन्थ में गागर में सागर ही भर दिया है। 
दर्शन विद्या के जिज्ञासु तथा मुमुक्ष जनों के लिये यह ग्रन्थ अतीव उपयोगी होने ऐ 


संग्राहय है। 
राजवीर शास्त्र 


लेखक ने इस ग्रन्थ से आर्यंजगत्‌ की सराहनीय सेवा की है। ग्रन्थ पठनीय है झ्रौः 


पुस्तकालयों में रखने योग्य है । 
ि डॉ० भवानी लाल भारती 


प्रियवर डाक्टर योगेन्द्र कुमार जी का प्रणीत त्रेतवाद साधक ग्रन्थ आाइाच्त पढ़ 
मैं इनके प्रमाण-चय-श्रम, तक-कौशल और. बुद्धि वेभव से प्रभावित हो कहाकवि श्री हृ 
की निम्न सूक्ति के अनुरोध में प्रशंसनाथे समुत्साहित हो रहा हैं कि 'वाग्‌ जन्म वेफल 
मसह्यशल्यं गुणादभ्ुते वस्तुनि मौनिता चेत्‌” अर्थात्‌ अदुश्गुत गुण सम्पन्न वस्तु के विष 
में मौन रहना वाणी का वैफल्य अ्सह्य शल्य है । | 
इस ग्रन्थ के प्रणयन ने न केवल डाक्टरेट की उपाधि प्रदान की है, प्रत्युत 'या लो 
हरय साधिनी चतुरता साचातुरी चातुरी” इस सूक्ति की छाया में ईइवर, जीव और प्रकऋृ 
की सत्ता का प्रतिपादन और प्रमाणी करण करते हुए सत्य शाइवत सिद्धान्तों के प्रस 
का पथ भी प्रद्वस्त किया है। अन्वेषक धर्म शील-जिज्ञासुओं के लिये यह अ्रन्य सर्व 
संग्रहणीय, समध्येतव्य तथा सम्मननीय है । 
मैं इस वैदृष्य-पूर्ण पुस्तक के सम्बन्ध में अपनी शुभाशंसा अ्रभिव्यक्त करता हूँ । 
संसारे5 खिलमानवोद्धृति विधो भूतान्तरात्मा श्र: । 
पूतान्तः: करणोेषु शुद्ध चरितानां वेऋषीणाम्‌ पुरा । 
वेदेषु. प्रकृत: स्वरूपममलं जीवस्यथ चोपादिशत्‌, 
योगेन्द्रो विंदुषां वर: प्रणिनिनाय जैतवाद॑ ततः ॥ 
वेदिकानां प्रमाणानां चयस्त्रत--प्रवरत्तिनाम्‌, 
कामये विदृ्षां भूयातु परम प्रीतये पुनः चर 
सम्मन्ता 
श्राचाय विशुद्धानन्द शास्ः 
कुलपति 
गुरुकुल विश्वविद्यालय वृन्द 


विषय प्रवेज्ञ 


१ -मानव और दाशंनिक चिन्तन 


मनुष्य एक चिन्तनशील प्राणी है। जत्र यह किसी भी पदार्थ को देखंता है तब 
उसके त्रिषय में मनन१ भी करना प्रारम्भ कर देता है। यही मनन की प्रवृत्ति मनुष्यता 
'की परिचायक है अन्यथा मनुष्य भी उस पशु के समान है जो केवल देखता है और विषय 
में त्रिना सोचे प्रवृत्त हो जाता है । 

जब मनुष्य के सृष्टि के आदि में आँखें खोली होगी तब उसने अपने ग्रासपास अन्य 
चेतन जगत्‌ को तथा अचेतन जगत्‌ को देखा होगा, वहीं से उसमें जिज्ञांसांवृत्ति का 
जागरण हुआ होगा । प्रत्यक्ष ज्ञान के बाद उसकी प्रवृत्ति अनुमान कीं तरफ अग्रसर 
हुई होगी । यह जगत्‌ क्‍या है ? मैं कौन हैँ ? जगंत्‌ का रंचयिता कौन हैं ? ये प्रश्न 
सहसा उसके मस्तिष्क में उठे होंगे। इन्हीं प्रश्नों ने मनुष्य में दाशनिक चिन्तन को 

मे दिया। 

,. दर्शन का थे है देखनार ग्रर्थात्‌ किसी तत्व को यथार्थ रूप में देखना तदन्तर 
तत्सम्बन्धी सिद्धान्त का निर्धारण करना दाशंनिक का ध्येय होता है। सर्वप्रथम हम 
स्थूल जगत को ही प्रत्यक्ष देखते हैं और उसी का ज्ञान प्राप्त करते: हैं । इस प्रकार के ज्ञान 
को ही इन्द्रियजन्य ज्ञान माना जाता है।१ अतीन्‍न्द्रिय तत्वों का ज्ञान अनुमान से होता 
है। ईइवर, जीवात्मा और प्रकृति ये तीनों ही ग्रतीन्द्रियं तत्व हैं । 


इस काय जगत्‌ को देखकर अधिकांश दांशनिकों ने यह सिद्धान्त निर्धारत किया कि 
अभाव से भाव की उत्पत्ति नहीं होती है ।& . इसी सिद्धान्त के ग्राधार पर प्रथम कार्य 
को देखकर मूल उपादान कारण का अनुमान क्ियो गया और यह 


१--मनुष्या: कस्मात्‌ मत्वा कर्माणि सीउपन्ति । निरुक्त ३८२ 
२--प्रो० उम्रा शंकर-सवंदशन संग्रह, प्रृ० २६ 
|. ३-४ न्द्रिया्थंसन्निकर्षोत्पन्तंज्ञानमव्यपदेश्यमव्यभिचा रिव्यवसायात्मकऊं प्रत्यक्ष म्‌ ।। 
। ८ न्याय० १४ 
४--नावस्तुनो वस्तु सिद्धि: | सांख्य० १।४३ 
। न्‍्याय० ३।२।१८ वात्स्यायन भाष्य, प्र० २५९।- 
। वैशे० ११२१ । गीता--नासतो विद्यतेभावः २॥१६। 
[३ 
| 


भर 
निदचय किया गया कि इस अचेतन कराये जगत्‌ का मूल उपादान कारण भी अचेतन ही: 
होगा क्योंकि काय॑ं में कारण के ही गुण समन्वित रहते हैं ।। वह मूल उपादान कारण 
नित्य तथा अन्य उपादान कारण से अनुत्पन्न होना चाहिए अन्यथा कारणों की असीम 
परम्मरा से अनत्रस्था दोष उत्पन्न हो जायेगा। अ्रतः मूल कारण अमूल ही होता है । 
वह मूल उपादान कारण अचेतन होने से श्रविवेक्नी और पराधीन तथा नित्य होता है ।१ । 


इस प्रकार के ज्ञान के उपरान्त मानव ने चिन्तन का विषय स्वयं को बनाया । मैं 
कौन हूँ ? इस विषय में अनेक प्रश्नों ने जन्म ले लिया। क्‍या यह शरीर ही चेतन तत्त्व 
है या शरीर और चेतन तत्व पृथक पृथक्‌ अस्तित्व रखते हैं ।» यह चेतन तत्व क्या है ॥* 
उत्तर भी मिला यह अमृत तत्व है।६ छान्दोग्योपनिषद्‌ में इन्द्र और विरोचन के 
कथानक में विरोचन देहात्मवादियों का प्रतिनिधि है। इन्द्र देहातिरिक्त आत्मवादियों 
का प्रतिनित्रि है, इन्द्र प्रजापति से प्रघ्त करता है--'यदि शरीर मैं है तय तो शरीर के 
नष्ट हो जाने पर मैं भी नष्ट हो जाऊँगा० , जब मैं यह कहता हूँ कि मेरा शरीर तब 
ऐसा प्रतीत होता है क्रि मेरा कहने वाला इस शरीर का श्रभिमानी तत्व कोई और हैं 
तथा शरीर उससे भिन्‍न है। आगे चलकर दाशंनिकों ने यह तथ्य जाना कि अचेतन 
श्र में सुख-दुःख इच्छा, द्वेब प्रयत्त और ज्ञान किसी देहाभिमानी चेतन सत्ता के कारण 
ही हैं ८. और यह चेतन (जीवात्मा) शरीर से भिन्‍न तत्व है । «५. शरीर और जीवात्मारे 
का भेद स्पष्ट करने के लिए ही जोवात्मा को 'शारीर:'१०, शरीरी ११, देही१२ प्रा्दि 
शब्दों से अभिहित किया गया । हु 

मानव मस्तिष्क में तीसरा महत्त्वपूणा प्रश्न उठा कि मेरे और प्रकृति के मध्य वहीं 
कौन सी शक्ति है जिसके नियमों में हम बंधे हुए चल रहे हैं। हमारेन चाहने पर भी 
मृत्यु हमें ग्रपना ग्रास वना लेती है। न चाहने पर भी जवानी, वृद्धावस्था में परिणत्त उ 
हो जाती है । सृष्टि के ये सूर्य चन्द्रादि नक्षत्र किसने बनाये हैं तथा कौन इनका नियामर्क 


५ जय 2 नस ्लकनाइल उत०ब_+व्णकाफा इनक पक बल. फायेस्थ।  सांख्यकारिका १४ रस 
२ुलेपूलाभावादमू लंमुलमू । सांख्य: १॥३२। हु 
३--डवरक्रंप्ण-.पांख्यका रिका, १० ॥ 
४--येयं प्रेले विचिकरित्सा मनुष्ये अ्रस्तीत्येके नायमस्तीति चैके । कठ० उ० १२० | 
५--कोडंसि | यजु० ७।२६ । 
शणअमत्य:, बृ० ११६७३ । 
७--शरीरस्प्र नाद्मन्वेष 
८--न्याय० ११३१० । 
€-शरीरादि व्यत्तिरिक्त: 
१०--बैदान्त १२३ । 
११--गीता० २१८ । 
१२--वहीं २१३,३० । 8 
४] 


परत नाहमत्र भोग्यं पश्यामि। छन्दोग्य:० ८।६।२। 


अमान । सांख्य द० ११०४। 
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औ्रौर ध्यवस्थापक है ? जबकि मैं नहीं जानता इस सृष्टि का कितना विराट्‌ रूप है, 
टीइसका कहां ओर छोर है ? तब यह सब कुछ कौन जानता है? इस जड़ जगंत्‌ का 
फर्त्ता जब मैं नहीं तो क्या यह जगत्‌ स्वयं बन गया ? इन अचेतन तंत्वों में प्रथम गति 
ऊैसे उत्पन्न हुई? उपादान कारण से तभी कार्य बनता है जब॑ कि उसका कोई निमित्त 
फारण होता है। मनुष्य कृत वस्तुएँ सिद्ध कोटि में 4 हैं, उन वस्तुओं को देखकर 
र्त्ता का ज्ञान होता है। घड़ी को देखकर हम यह निर्दिचत करते हैं कि इस का बनने: 
मैं।ला कोई है, क्योंकि घड़ी के ये बेजान पुर्जे स्वयं न तो बने-हैं और न स्वयं ही व्यवस्थित 
कप में जुड़ गये हैं, इसका निर्माता, नियामक और व्यवस्थापक - कोई चेतन प्राणी है । 
(पी प्रकार जिन वस्तुओ्रों को मनुष्य नहीं वनाता वे सभी पदार्थ जो साध्य कोटि में आते 
कैसे नदी, पव॑त, सूर्य, नक्षत्र, भूगोल इत्यादि, उन्हें किसने वनाया ? इसका नियामक 
गर व्यवस्थापक कौन है ? परमाण बेजान होने से स्वयं सूंष्टि के -निर्माण में सफल 
हीं हो सकते तो फिर इस सृष्टि का कर्त्ता कौन है ?! जिज्ञासा रूप में यह प्रइन उठ 
कड़ा हुप्रा और व्यक्ति कहने लगा जिससे यह सृष्टि उत्पन्न हुई है उसे तुमने धारण किया 
रे! नहीं ? जो इसका अ्रध्यक्ष है उसे तुमने जाना कि नहीं ?? तदन्तर उस अरुष्टं 
क्ति के प्रति विश्वास जाग उठा और उत्तर मिला '“द्यावाभूमी जनयन्देव एक:” ।३ 
र्गात्‌ इस दुयुलोक और प्रथ्वीलोफ को एक दिव्य शक्ति उत्पन्न करती है। ज्ञानी कह 
[ठा--'मैं उस महाच्‌ पुरुष को जानता हैं।#४ न जानने वाले से उसने प्रइन क्रिया, 

/ व उसे नहीं जानता जिसने यह सृष्टि पैदा की है ग्रे ! वह शक्ति तो तुम्हारे भीतर 
है 3. तुम्हारी जीवात्मा से वह भिन्न है।। उसी एक शक्ति को विद्वान लोग 
नामों से कहते हैं।९: बही/इस/सृच्टिको से ही निमित कारण है जैसे लुहार लोहे - 
। वस्तुओं को बनाने में निमित्त कारण है ।७ जत्र व्यक्ति को उस ईश्वर का ज्ञान हुआ 
श हो कह दिया कि--हे सब में बसने वाले प्रभो! तुम्हीं हमारे पिता होर , 

'धु हो ।&६ 

इस प्रकार इस जगत्‌ की पूणंता ईश्वर, जीवात्मा और प्रकृति के रूप में देखी 

ै। दानिक क्षेत्र में ग्रागे चलकर इनमें से एक-एक विषय पर विशेष श्रग्वेषण हुए । 
सी ने चेतन तत्व के स्वरूप जजज्क छह मम त्मधिक्त /समया लेगेशपा,आिसी ने अलेशतातत्वा 5 में अधिक समय लगाया, किसी ने अचेतन तत्त्व 
4-कुत इय॑ विसृष्टि:। ऋ५७ १०१३०।६। 
२-इयं विसृष्टियंत आवशूव यदि वादथे यदिवा न । 


यो अस्याध्यक्ष: परमेव्योमन्त्सो ग्रग वेद यदि वा न वेद । ऋण १० ।१३०।७ 
» २३०-ऋ७ १०।८५१।३ । * 


४--वैदाहमेत पुरुष महान्तम्‌ । यजु० ३१।१८। 

. न त॑ विदाथ ये इमा जजानान्ययुष्माकमन्तरं बभूव ॥ ऋ०७ २०८२७ | 
६--एक सद्दिप्रा बहुधा वदन्ति। पृ० ११६४४६। .... 
-अहयणस्पतिरेता से कर्मार इवाधमत्‌ | क्ृ० १० ।७२॥२ । 
>'त्वं हि नः पिता वसो: । साम० उत्त० ८।२ | 
६--सनो बचन्धु:। यजु० ३२।१० ॥ 


की खोज में जीवन भ्रपित किया.। तथा किसी. ने एक साथ तीनों तत्त्वों का विवेच्त 
किया |. क्िसी ने आध्यात्मिक दर्शन- को. प्रधानता दी और किसी ने भौतिक दशन को | 
इसी प्रकार के मौलिक विचारों से ही दर्शन. साहित्य पुष्पित और पल्‍लवित- हुआ । 


२-- विश्व को दाह निक मान्यताएँ 


विश्व की दाशनिक मान्यताएँ एक जैसी न होते हुए भी एक जेसे विषप्रों से सम्बन्ध 
रखती हैं। पौ्वरात्य और पाइचात्य दशने अनेक वादों में। विभक्त हैं परन्तु उन सब के 
जिन्तन के मुख्य विषय यह भौतिक जगत्‌, जीवात्मा और परमात्मा ही रहे हैं । विदव- 
दर्शन को निम्नलिखित समूहों में विभक्त क्रिया जा सकता है :-- ! 


१-वे दाशनिक जो केव्््ज्न भौतिक जगत्‌ को स्वीकार करते हैं। किसी भी चेतन 
सत्ता को इससे भिन्‍न स्वतन्त्र या नित्य सत्ता के रूप में वे स्वीकार नहीं करते । प्राचीन 
युनानी दशन को छोड़कर, जिस पर भारतीय वैदिक दर्शनों करा भ्रधिक प्रभाव था, 
पश्चिम का सम्पूर्ण' दर्शन जो आज पाइचात्य दर्शन के रूप में विकसित हुप्रा है जिसकी 
हेगेल और कालंमाक्स जैसे आधिभौतिक तत्वज्ञों ने पल्‍लवित व पुष्पित क्रिया है इसी 
विचारधारा का पोषक है ।१ 


२-एक समुदाय ऐसा है जो जीवात्मा को ओर इस भौतिक जगत को ही स्वीकार 
करता है। सृष्टि कर्ज्ञा-के रूत्र में या जीवों क्रे कमंफल को देने वाले परमात्मा के रूप 
में किसी अन्य शक्ति को-नहींःमानता |  जेनादि दशन इसी समुदाय में आते हैं ।२ 


> दि ॥ 
३-एक समुदाय ऐसा .भी है जो ब्रह्म को श्रनादि मानता है परल्तु ब्रह्म से भिर्ने 

जीवात्मा की स्वतन्त्र सत्ता स्वीकार नहीं करता। उनके मत में जीवात्मा ब्रह्म का हीं 

व्यष्टि अज्ञान से आ्रवृत एक सोपाधिक रूप है ।१ अद्वेतवादियों की यही मान्यता है । 


४--एक समुदाय ऐसा भी है जो इस भौतिक जगत्‌ की उत्पत्ति भावरूप तत्व प्रक्रर्ति 
से मानता है। क्योंकि यह प्रकृति अचेतन है अ्रतः इसमें गति उत्पन्न करने वाली तर्थो 
इसे नियम और व्यवस्था में रखने वाली कोई सर्वशक्तिमान्‌ शक्ति भी है। उसे रह 
ईश्वरादि नामों से व्यवहृत किया जाता है। तीसरा तत्त्व जीवात्मा है जो कि प्राकृति 
विषयों का भोक्ता है। ये तोनों तत्व अनादि और नित्य हैं। इसे ही त्रैतवादी विचार 
आरा कहा जाता है। उपर्युक्त दाशंनिर समुदायों में त्रैतवाद के क्रिसी न किसी एँ* 
तत्त्व को अवद्य स्वीकार क्रिया गया है। इससे स्पष्ट है कि त्रतवाद प्रतिपादित तल 
ईवर, जीवात्मा- और प्रकृति, संसार-में किसी न किसी रूप में माने ही जा रहे हैं | 
१--उदयवी र शास्त्री--प्रांख्यसिद्धान्त, पृ० ३। कक्ल्ल्ल्त 7: मु 
२-जतहीं, पृ० २। 
रे पदक व लिपधीधो एतदुपहित॑ चैतन्यमल्पज्ञत्वार्नी 
37 उक्तप्राज्ञइ सदानन्द--वेदान्त सार पृ० १६। 


भारतीय दर्शन के अतिरिक्त कुछ विदेशी दार्शनिकों में भी ईश्वर, जीव और प्रकृति 

ये तीनों चर्चा के विषग्र रहे हैं। इस्लामी दाशनिक बू-प्रली सीना (६८०-२०३७ ई० पके 
विषय में प्रसिद्ध दाशंनिक्र राहुल सॉक्॑त्यायन लिखते हैं--'सीना प्रकृति को ईइवर से 

| उत्पन्न नहीं मानता था (ईइवर का परिणाम नहीं मानता था) उसके विचार में ईहर्वरे 
एक ऊंँत्री हस्ती है जिसे प्रकृति के रूप में परिणत हुआ मानना उसे खींच कर नीचे लाना 
है। उसी तरह वह जीव को ईश्वर से नीचे किन्तु प्रकृति से ऊपर तत्व मानता है। 
उसके मत में ईश्वर जो सृष्टि करता हैं। उसका अथ यह है कि कर्ता (भगवान) 
अनादि (भक्लत) प्रकृति को साकार रूप देता है।* स्पेन के दाशंनिक इब्न-बाजा 
(११३८ ई०) के त्रिषय में लिखते हैं--“ब।जा के अनुसार जगत में दो प्रकार के तत्व हैं, 
एक वह जो गति युक्त है, वह पिंड (जड़) और परिच्छिन्न, (सीमित)- होता है। 
परिच्छिनन शरीर होने के कारण वह स्वयं अपने भीतर सदा होती रहती गति का कोरण 

; नहीं हो सकता । उसकी अनन्त गति के लिये एक ऐसा कारण चाहिए, जो कि अनन्त 
शक्ति या नित्यसार युक्त हो यही ब्रह्म है। पिण्ड (शरीर) या प्रकृतिक (जड़) तत्व 
परत: गतियुक्त होता है। ब्रह्म स्वयं ग्रचल रहते जड़ को गति प्रदान करता है। जीव 


तत्व इन दोनों (जड़, ब्रह्म) तत्वों के बीच की स्थिति रखता है। उसकी गति 
स्वतः है ।२ 


ततवाद का स्वरूप 


त्रेतवाद के अनुसार तीन अ्नादि तत्व स्वीकार किये गये हैं ।श ईइंवर, जीवात्मा 
| और प्रकृति । इनमें ईइवर, प्रेरक, नियामंक तथा जीवों के कमंफल का 
क्‍ प्रदाता है। प्रकृति अचेतन तथा भोग्य तत्व हैं. बैड 0०5 कर तीनों में ईश्वर, 
। आनन्दस्वरूप९ , निराकार६ , सवशक्तिप्रांनू७ , ,अजन्मांठ , अनन्त«६ , अनादि१० 
 मिनीलिक का डड बा यकीदशकर नल अकी से अमल टफ  अ मकान 
| १-दर्शन दिग्दशन पृ० १३४। 
,.._ २-राहुल सांस्कृत्यायन--दर्शन दिग्दशंन, पृ० १६६ । 
| ३-जजहीं, पृ० ४२६ । 
! ४--भोक्ताभोग्यं प्रेरितारं च मत्वा , सर्व प्रोक्‍्तं त्रिविधं ब्रह्ममेतत्‌ । श्वेता० १।१२। 
॥ ५--स्वरयंस्थ च केवलम्म्‌ ॥ अथव० १०।७।१। 
| ६--प्रकायम्‌ ॥। यजु० ४०।४ | 
। ७--शुक्रमू । यज़ु० ४।४० । 

८--अ्रज एकपादु । यजु० ३४।५३ । 
| ६--ग्रनन्तम्‌ । अथवे० १०।८।१२ | 
१०--सनातनम्‌ । अथवे० १०।८।२२ । 


[७ 


है 

| 
सर्वव्यापक,१ सर्वज्ञषर अजर, अमर,३ अ्रभय,४ पवित्र,९ सर्वेश्वर,९ सृष्टिकर्त्ता धर्त्ता / 
संहर्ता है । ७» उसकी कोई मूर्ति नहीं है ।:८ 


दूसरा तत्व जीवात्मा नित्य,«£ अ्जन्मा, परिच्छित्तन,१० अरणु,११एक स्थान से « 
दूसरे स्थान पर.आने जाने वाला, कर्मों का फल भोगने वाला,११ चेतन, तथा अनेक१३ 


है। 
ईदहवर और परमात्मा परस्पर अनादिकाल से स्वरूपतः भिन्न-भिन्न सत्ताएँ हैं ।१४ 


प्रकृति तीसरा तत्व है यह सम्पूर्णो कायं जगत्‌ का मूल उपादान कारण है परन्तु 
इस का उपादान कारण कोई नहीं, यह त्रिग्रुणात्पिका है,'९ यह प्रलयावस्था में भी 
रहती है,१६ ईइवर से शासित है तथा जोवात्मा के भोग का साधन है१७० .और जड़ है । 


ये तीनों तत्व परस्पर स्वरूप से भिन्‍न तथा प्रलयावस्था और सृजनावस्था में एकत्र 
रहने वाले हैं । 


जन्म-जन्म का अथ है अपने मूल उपादान कारण से प्रादुभू त होता ।१८ 


द ३--अकामो धीरो अमृत: *******-- अजरं युवानस्‌ । अथवे १०।८।४४ 
) ४--प्रभयंकर। अथवे० १०२११ । 

*--पिवमान:। अ्थवें० १०।८।४० । 

६>-सर्ेस्येशवरः । अथव॑० १०।४१ । 

3--जन्मायस्ययत! । वेदान्त० ११२ । 


5न तस्य प्रतिमा अस्ति । यजु० 
है ।३। 
९--अमत्य ५ । जु० ३२॥३ 


ऋ० १॥१६४।३८। 
१०--न जायते । गीता० २॥२०। 
अजोनित्य:० । वहीं । 


११ “ऐषोडणरात्मा । मुण्डक० ३।१६ । 
है 26५5.+ 5 । अथवे० ६।६।२० । 

“जन्मादि व्यस्थात: पुरुषबहुत्व ं १5 
१४--मभेदव्यपदेशाच्च । 2 क । करे ह ४३. 2 
१५--सत्वरजस्तमसा साम्यावस्था प्रकृति: । 
१६--लम आसीत्‌ ॥ ऋ० १०। १२९॥३ | 
१७--भोग्बम । इ्वेता० ११२ । 
१्८--जनिप्रादुर्भवे। (दि०आ० ) 


सांख्य० १।५१। 


८] 


मृत्यु--प्ृत्यु का अथे है ग्रपने उपादान कारण में लीन हो जाना ।१ 


केवल कार्य जगत्‌ का तथा उससे निर्मित अन्य पदार्थों (शरीर आदि) का जन्म 
होता है, परन्तु ईइवर, जीव और प्रकृति का कभी जन्म नहीं होता । 


सृष्टि--प्रवाह से नित्य है ।र अर्थात्‌ सृष्टि और प्रलय यह क्रम अनादि है। 
मोक्ष--अविद्या जन्य प्रकृति के बन्धन से तथा दुःखों से छूटना तथा ब्रह्म में अव्याहत 
गति से त्रिचरण करना मोक्ष है ।१ जीवात्मा के कर्म सानन्‍्त है अतः उनका फेल भी 


हे मिलता है। मोक्ष में निश्चित समय तक रहने के बाद जीवात्मां की पुनरावृत्ति 
हीती है । 


त्रेतवाद में अ्रवतारवाद को नहीं माना गया। जीवात्मा कभी ईश्वर नहीं बन 
सकता और ईइवर कभी जीवात्मा नहीं बन सकता। ईइवर और जीवात्मा का सम्बन्ध 
उपास्यथ४ और उपासक, पिता« और पुत्र तथा व्यापक और व्यापक का है ।5 


संक्षेप में ये त्रेतवाद की दार्शनिक मान्यताएँ हैं ।७ 


४- त्रेतवाद के लिए ब्रयुक्त शब्दाघली 


प्राचीन- साहित्य में ईश्वर, जीवात्ना और प्रकृति इन तीनों के लिए "त्रय:”८ , 
त्रयम्न& “त्रिविधस१० त्रिधा११, “त्रितयम्र!१र तथा आधुनिक साहित्य में त्रेत११ शब्द 
का प्रयोग हुआ है-इत शब्दों का क्रमशः विवेचन इस प्रकार हैं :-- 
38 39 3२ हक, कि कट कसी 
१--नाश:ः कारणलय: । सांख्य ११२१। 
२--यथापूवमकल्पयत्‌ । ऋर० १०।१६०।३। 
३--त्रह्म लोके महीयते कठ० १।२।१५। ' 
तथा देखिये महर्षि दयानन्द--सत्याथथ प्रकाश, प्ृ० ३१२ 
४--एक एवं नमस्य: । अथवं० २।२१। 
४>के०--१।१०।६ । 
६--पजु० ३२।८/तथा देखिये-सत्याथथप्रकाश, पृ० ८१३ ः 
! ७--त्रेतवाद के स्वरूप की विशेष जानकारी के लिए देखिये इसी ग्रन्थ का अध्याय ६ 
८--प्रथवंवेद-१८।४।४ । देखिये क्षेमकरणदास त्रिवेदी भाष्य, पृ० ८।६।६। 
&--श्वैतेइवतरोपनिषदु, १७-। तथा १॥६। | 
१०--जहीं १॥१२। 
११--ना रदीयपुराण, , पूर्वाद्धें २।२५,३० । 
१२--माधवाचारयं-सर्वदडन संग्रह, पृ० ५५। 
१३--वैदवाणी, श्रक ६, पृ० २२१६५६ संस्करण । तथा राहुल सांस्कृत्यायन दर्शन 
दिग्दलैन, पृ० ४२८ | 
[ & 


(क) त्रयः 


संख्यावाचक “ज्लि' शब्द से तीन हैं अवयव जिसके इस अथ में 'तग्रप्‌१ , प्रत्यय < 
'त्रितय” शब्द बना है। विकल्प से 'तयप्‌” को 'अयच्‌' , आदेश होकर पुलिग में “त्रय: 
यह शब्द बना है, जिसका अर्थ है---तीन का समूह ।रै 


ब्रेद में त्र॒य: सुपर्णा:४ शब्द का प्रयोग ईश्वर-जीवात्मा और प्रकृति इन तीनों । 
अर्थ में हुआ है। श्री क्षेमकरणदास त्रिवेदी ने “त्रयः सुपर्णा' का अर्थ जगत्‌ की पूति 
करने वाले तीन पदार्थे ईश्वर, जीव और प्रकृति क्रिया है ।५ 


(ख) त्रयस्‌ 


इस शब्द की सिद्धि पूवंवत्‌ ही होगी। नपुँसकलिंग में “त्रयम्‌', यह रूप कब " 
इसका भी अर्थ होगा 'तीन का समूह'। द्वेताइवतरोपनिषद्‌ में इस शब्द का ई 
जीवात्मा और प्रकृति के लिए दो स्थानों पर प्रयोग हुप्रा है। वहाँ प्रथम प्रकरण 
अर्थ है--'यह परमत्रह्म का गीत गाया है इसमें (ब्रह्म जीव, और प्रकृति) इन तीनों 
प्रतिष्ठा है। तीनों ही अक्षर श्रर्थात्‌ अविनाशी हैं ।* _ स्वामी सत्यानन्द ने इस ॒ (डे 
का यही अ्रथ स्वीकार क्रिया है।७ उसी प्रकरण के आगे लिखा है--'दो अज हैं 
और 'अ्ज्ञ!। 'ज्ञ ईश है, “अ्ज्ञ! अ्रनीश है। इन दो अजन्माओ्रों के अतिरिक्त एक 
(श्रजन्मा) प्रकृति है, वह एक है। प्रक्ृति भोक्ता जीवात्मा के लिए भोग्य अर्थ से युक्त 
है। आत्मा (परमेश्वर) विश्वरूप है, अ्रनन्त है, शुभाशुभ कर्मों का अकर्त्ता है। यह 
तीनों ही महान्‌ हैं। साधक इन तीनों को पा लेता है ।८ 


यहां दो 'अज' और एक को “ग्रजा” कहकर यह स्पष्ट कर दिया है. कि तीन तत्वी 
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१--पं ज्याया अवयवे तयप्‌ । अष्टाध्यायीं, ५॥२।४२ । हू 
२-द्वित्रिम्थां तयस्यायज्वा । वहीं ५।२।४३ | ५ 
२३--सस्कृत शब्दार्थ कौस्तुभ, पृ० ५१३॥। ् 
४--प्रथवे०, १८।४।४ । मर 
४“-अथत्र० १८।४।४। क्षेमकरण भाष्य, प्र० ८१६ । 
६--उद्गीतमेतत्परमं तु ब्रह्म तस्मिस्त्रय॑ सुप्रतिष्ठाउक्ष रं च। ब्वेताइवंतर० १७। , 
७--देखिये--एकादशोपनिषत्संग्रह, पृ० ४२४ । ५ 
८--ज्ञाज्ौद्वावजावीशानौशावजा ह येकाभोकतृभोग्याथ्थंयुक्ता । । 

अनन्तइचात्मा विश्वरूपो ह्मकर्त्ता त्रयं यदा विन्दते ब्रह्ममेतत्‌ ॥। 


इवेताइवतर० १॥६ | 


जग / «० ० 2 


-आ॑णणणएए,],ौाृतणणशछछाभानन्कात  ..।" >> उक्त «जज 
। 
अनादि हैं। 'ग्रज' का अर्थ जीवाता भी होता है और परमात्मा भी ।१ अ्जा का अर्थ 

» “दि प्रकृति प्रसिद्ध है।र यहाँ ईश्वर, जीव और प्रकृति इन तीनों के लिये त्रयम्‌' 

» शब्द का प्रयोग हुआ है। 


;क्‍ (ग) ब्रिविधम 


ते. तीन तत्वों का निर्देशक 'त्रिविधम' शब्द ब्वेताइवतरोपनिषद्‌ में ईश्वर, जीवात्मा 
और प्रकृति के अ्रथ में प्रयुक्त हुआ है। वहाँ तीनों तत्वों को ब्रह्म (महान्‌) बतलाते हुए 
लेखा है--इस सम्पूर्ण जगत्‌ में भोक्ता (जीवात्मा), भोग्य (प्रकृति) और प्रेरक 
(परमात्मा) ये तीनों ही ब्रह्म ग्र्थात महान हैं ।३ 


' उपनिषदों में 'ब्रह्म' शब्द 'महान्‌' अथंबोधक४ तथा अनेकार्थक है। उसका अथ्थ॑ 
विल परमात्मा ही नहीं लेना चाहिए। जो भी जगत्‌ में जड़ चेतनादि महान्‌ तत्व है 
. “न सबके लिये प्रसंगानुसार ब्रह्म शब्द का प्रयोग उपनिषदों में विद्यमान है। ऋषियों 
व गि दृष्टि में ग्राध्यात्मिक और भौतिक दोनों ही तत्व ब्रह्म अर्थात्‌ महात्‌ थे ।९ एक 
गे तस्तृत तालिका ब्रह्म शब्द सम्बन्धी उपनिषदों में मिलती है। अनेक स्थानों पर अनेक अर्थों 


ग संस्कृत हिन्दी कोष, पृ० १२। 

| “हीं, पृ० १३। 

।-भोक्ता भोग ब्रेरितारं च मत्वा सर्व प्रोक्त त्रिविध॑ ब्रह्ममेतत्‌ । ब्वेताश्वतर० ११२। 
# देखिये-..डा० राजेन्द्र कुमार का लेख--उपनिषद्‌ तंत्वदशैन--विदृव ज्योति पत्रिक्रा, 


वच्लेजिये-ो ह पृ० १५० 
हम यदोंकार: प्रशत्त ५॥२ | ध्यान ब्रह्म ति वहीं ७॥६।२ । 

| काश शरीर ब्रह्म तैत्तिरीय० ६।२। अन्न ब्रह्म ति वहीं ७।६।२ । 

“गान बहा वहीं १२२ । अपो ब्रह्म वहीं ७॥१०२ 
मो ब्रह्म तैत्तिरीय भूगुवल्ली ४। | क्षेजो ब्रह्म ति वहीं ७११२ 
गी ब्रह्मेति वहीं स्मरं ब्रह्म ति वहीं ७।१३॥२ 
* जल्विद ब्रह्म. छान्दोग्य० ३४१४। आशां ब्रह्म ति वहीं ७।१४।३ 
काशो ब्रह्म ३।१८ पुत्रमाह त्वं ब्रह्मा. बूहदा० १४१० 
दित्यो ब्रह्म वहीं ३।१९। वाग्‌ वे ब्रह्मेति वहीं ४॥१२। 
गो ब्रह्म वहीं ४५। चश्र॒वें ब्रह्म वहीं ४।१।४। 
हम वहीं श्रोत्रं वे ब्रद्मेति. वहीं ४१५। 
॥ वहीं हृदयं बे ब्रह्म॑ति वहीं ४॥१७। 
तं हाति वहीं ७१। स वा अयमात्मा ब्रह्म वहीं ४४४५ | 

है हा वहीं ७५३ । विद्युद्‌ ब्रह्म ति वहीं ५॥७।१। 


पे 


॥ 
में प्रयुक्त 'ब्रह्म' शब्द से उपनिषदों का ब्रह्म सम्बन्धी भाव स्पष्ट हो जाता है। उपनिष| 
के इस रहस्य को समभने के बाद यह स्पष्ट कहा जा सकता है कि भोक्ता जीवात्मा, भोग | 
प्रकृति और इन दोनों की प्रेरक शक्ति परमात्मा ये तीनों ही ब्रह्म अर्थात्‌ महान हैं 
इन्हीं तीनों को उपनिषद्‌ में 'त्रिविव् से अ्रभिहित किया गया है। | 


(घ) त्रिधा 


प्राचीन साहित्य में “त्रिधा' शब्द भी तीन तत्व, ईश्वर, जीवात्मा और प्रकृति के ओर 
में प्रयुक्त हुआ है। नारदीय पुराण में लिखा है--प्रादि सगं में प्रकृति, पुरुष (जीवात्म! 
ग्रौर काल (परमात्मा) ये-तीनों रहते हैं।* वहीं परर काल शब्द का अर्थ महेररव 
किया गया है। सुरेन्द्रनाथ दास गुप्ता लिखते हैं 'काल को भी ईश्वर का एक ल््प मार्व 
जाता है। काल का स्वरूपलक्षण सत्‌-चित्‌-आननन्‍्द है ।३ त्रिधा का अर्थ या 
तीन भेद४ है। यह सम्पूर्णा जगत्‌ प्रलयावस्था में तथा सृजनावस्था में ईइ्वर, जीवा्त' 
और प्रकृति इन तीन भागों में विभक्त रहता है। ग 

ईइवर, जीव और प्रकृति इन तीनों तत्वों के लिए दाश॑निक विद्वानों ने 'त्रितय'श' 
त्रिक६ , तृत्व० , त्रेतु८ और त्रेत& शब्दों का भी प्रयोग किया है । 


हर 


रर 
(ड) तअ्रत ४ + नह 
प्राचीन साहित्य में तीन स्ंख्याबोधक झन्‍्द ईइवर, जीव और प्रक्रति के 
प्रयुक्त हुए हैं। यद्यपि “त्रेत' शब्द का प्रग्रोग भी प्राचीन साहित्य में मिलता है. || 
परन्तु यह शब्द ईश्वर, जीव और प्रकृति के अथ में कैसे प्रचलित हुआ यह जानने के 
भाषा विज्ञान का सहारा लेकर इस शब्द के ऐतिहासिक जीवन पर प्रकाश डालना हो 
जन आस अनशन शी ललित  टवकशिकिंक | 
१--प्रादि सर्गे महाविश्वमुलोकान्कर्तुमुद्यतः । ४८ वन । 
प्रकृति: पुरुषश्चेति कालब्चेति त्रिधाभवेत्‌ ॥ - नारदीय पुराण, पूर्वाद्ध २२५ 
२--एष शुद्धो5क्ष रोइनन्त: कालरूप्री महेश्वर: । ह वहीं २।१ 
२-भारतीय दर्शन का इतिहास, पृ० ३३६. । 
४--हिन्दी संस्कृत कोष, पृ० ४४२। न । 
५-ई्वरविचिच्चेति पदार्थ त्रितमम्‌ । माधवाचार्य स्वंदर्शन संग्रह, पृ० ३२। | 


॥ 
थे 


तथा श्रीमदृभागवत्‌ १२२४९ 


६-कणकान्त--द्वतवेदान्त का तात्विक अनुशीलन, पृ० ३२। 


७--श्रीनारायण स्वामी का लेख--सावंदेशिक साप्त 


[हिक, पृ० ४०१ । | 
दिसम्बर १६६ 
८--वहीं । | | 
€-:प्रो० स॒त्यत्रत--गीताभाष्य, पृ० ४६४ । ० -+॥ 
| रा भवति प्रतिष्ठाये । ताण्ड्यमहा ब्रा० १४।११२२ । द् 
थे ( 00 


] 
| 


षजिस प्रकार दाशश॑निक क्षेत्र में प्रचलित अद्वत१ और द्वंतर शब्दों में से 'मरद्वेत' शब्द एक 
तत्व ब्रह्म के लिए अद्वेतंवादियों में प्रचलित हुआ तथा द्वत शब्द ईइ्वर और जीवात्मा की 
हैं| विभिन्‍्नता के लिए श्री मध्वाचार्य के द्वेतवाद में प्रयुक्त हुझा । उसी प्रकार तीन अनादि 

तत्वों के लिए कुछ विद्वानों ने दार्शनिक ग्रन्थों में त्रेतवाद शब्द का प्रयोग किया ।३ 

इस विषय पर संक्षिप्त निबन्ध भी पत्रिकाओं में प्रकाशित हुए। बाबा विष्णुदयाल ने 

अपने लेख वहुचचित त्रैतवाद में इस शत्द का प्रयोग किया है।४ श्री पं० रामचन्द्र 
प्रदैहलवी ने अ्रपने लेख 'प्रायंसमाज का त्रैतवाद” में इस शब्द का प्रयोग किया है ।५ 
म्रॉडा० हरिदत्त शास्त्री ने त्रैतवाद की वैदिकता' लेख में इस शब्द का प्रयोग किया है ।६ 
वीाथा पं० जगदीशचन्द्र शास्त्री ने अपने लेख “वेदिक त्रेतवाद समथेन' में इसी शब्द का 
योग किया है ।७ इसी प्रकार कुछ शअर्वाचोन भाष्यकारोंक तथा पत्रकारों& ने भी 
परतवाद शब्द का प्रयोग किया है । 


रत ६4४ विज्ञान की दृष्टि से यह शब्द एकत्व और द्वित्व के बोधक अद्वैत और द्व्त 
दो के समान त्रित्व के बोधननाथ प्रचलित हुआ है। जिस प्रकार 'हैत' और 'अद्वेत' 
शब्दों की व्युत्पत्ति की गई है उसी भ्राधार पर "त्रेत' शब्द की ब्युत्पत्ति की जा सकती है। 


| द्वेत' शब्द की व्युत्त्पत्ति संस्कृत कोष में इस प्रकार की है--द्वि+इ+क्त:-- द्वीतम्‌ 

ये भाव: (स्वार्थें शरण) द्वेतम, हैतमधिकृत्यवाद: द्वैतवाद: (जीवेश्वर विभेद निर्णायके ) १० । 
'ऐ का अर्थ है जीवात्मा और परमात्मा का पारमाथिक भेद । 

| 


| 'द्वेत' के आधार पर ही नत्न्‌ समास करके भ्रद्वेत की व्युत्पत्ति 'न द्वेतम्‌ अद्वेतम' यह 
४ जा सकती है जिसका अर्थ होगा दो के भाव से रहित केवल एक ब्रह्म । 


| इन शब्दों के आधार पर ही “त्रेत' शब्द की व्युत्पत्ति इस प्रकार. की जा सकती 
त्रि+इ - क्त: त्रीतम-तस्य भाव: (स्वार्थें ग्रण) आदि वृद्धि होकर त्रेतम” शब्द 
गगा । ० (त्रतमधिकृत्य वाद: त्रेतवाद) इस "त्रेत' से सम्बन्धित वाद त्रैतवाद कहलायेगा। 
| » जीवात्मा और प्रकृति का पारमार्थिक भेद त्रेतवाद है । 


/ | ४अविकरल बज पक जे एको द्रष्टाउद्वेतो भवति । शतपथ० १५।७।१३१। 

| *प्थत्र हि दतमिवभवति । शतपथ० १४॥५।४१५। 

| ३--राहुल सांस्कृत्यायन--दर्शन दिग्दशन, पु० ४२८ | 

| '४--वेदवाणी, अंक १० । पृ० १३। १९६३ ई०। 

| *-वैदवाणी अंक ६ । पृ २२। १६७५४ ई०। _म्क 

। ६--वैदवाणी, अंक ३। पृ०१०। १६६४ ई० । कि 

| ७--पआरार्योदय पत्रिका, प्रृ० ३३, स्वाध्याय ग्रंक २ ३ अ्रगेस्त' १६६७ । 

| 5--श्रो० सत्यत्रत, गीताभाष्य, प्‌ ४६५ । १.४ 

|, जी रामेइवरदग्राल पत्रिका--आर्यों का ज्रैतवाद, चतुथ पुष्प १६७२ । 
(०--वाच स्पत्य भाग ५, पु० ३८३२ । ६०३४ 


५--त्तवाद की परिम्राषा 

कुछ त्रैतवादी श्राचाय॑ और विद्वानों की परिभाषायें (जैतवाद के विषय 
निम्नलिखित हैं :-- 
सहर्षि दयानन्द सरस्वतों 

ईइवर: जीव और ज॑गत्‌ का कारण ये तीन अनादि हैं। जीव से ईश्वर, ईसा 
जीव और दोमनों से प्रकृति भिन्‍न स्वरूप तीनों अ्रनादि हैं ।१ 
स्वामी दहानानन्द 

जीव, ब्रह्म और प्रकृति ये तीन अनादि पदार्थ हैं ।९ 
पं० लेखराम 


ईइवर, जीव और प्रकृति अपनी-अपनी सत्ता के लिए किसी के भी मुहताज नहीं 
इंसी लिये ये श्रनादि तथा नित्य पदार्थ हैं ।३ 
श्री तारायरा स्वासी ह 


पहला मन्तव्य वेदों का त्रित्ववाद है भ्रर्थात्‌ वेद ईश्वर, जीव और प्रकृति की नि 
का प्रतिपादन करते हैं ।*४ 


पं० शिवशंकर 
प्रकृति, जीव और ब्रह्म ये तीनों अक्षर हैं क्योंकि इनका विनाश नहीं होता ।१ 
पं० गंगाप्रसाद उपाध्याय | 


ईइवर, चित्‌ (जीव) और अचित्‌ (श्रक्रति) तीतों ही तत्व हैं। सृष्टि की र॑ 
तीन सत्ताओं की सूचक है :-- 

(१) जीव की, जिनके लिए सृष्टि की आवश्यकता है । 

(२) प्रकृति की, जिसक्रा परिणामस्वरूप यह सृष्टि है । 

(३) ईश्वर की, जो अपने ज्ञान और सामर्थ्यं से सृष्टि की रचना कर सके | 

ये तीनों वस्तुएँ ग्रनादि और अनन्त अर्थात्‌ नित्य होनी चाहिए ।३ 


१--सत्यार्थप्रकाश, समुल्लास ८। पृ० ९८३ । 
२--उपनिषद॒प्र काश, पूृ० १५६९।॥ : 
३--कुलियात आय झुंसाफिर, पृ० ३८२ । 
४--अआये समाज क्या है? पृ०३५। . 
५-वेद तत्वप्रकाश, पृ० ३-। 
६-अ्रद्वे तवाद, पृ० ३४३-३४४ । 

१४ | 


डा० हरिदत्त शास्त्री 


ईश्वर, जीव, प्रकृति प्रवाह से अनादि माने जाते हैं यह त्रेदिक सिद्धान्त है ।१ 


श्री पं० रामचन्द्र देहलवी 


ईइवर, जीव और प्रकृति अनादि होते हुए भी आपस में भिन्‍न हैं। ईइवर का 
ग्रनन्त ज्ञान और अनन्त सामर्थ्य जीव और प्रकृति पर उन्तके आधिपत्य का कारण है ।२ 


इन सभी विद्वानों ने त्रैतवाद में ईश्वर, जीव और प्रकृति इन तीनों के अ्रनादित्व को 
को स्वीकार किया है तथा सृष्टि की रचना में इन तीनों का अनिवाये अस्तित्व स्वीकार 
क्रिया है ये तीनों सताएँ परस्पर भिन्‍न और अनादि हैं । इस प्रकार उपर्युक्त परिभाषाओं 
से त्रेतवाद का स्वरूप स्पष्ट हो जाता है । 


देश और काल दोनों ही नित्य और व्यापक हैं तथा सबसे ही इनका सम्बन्ध है ।३ 
मत: ईश्वर, जीवात्मा और प्रकृति ये तीनों स्वरूप से भिन्‍न होते हुए भी देशकाल की 


अपेक्षा भिन्‍तन नहीं रह सकते। इस आधार पर त्रेतबाद की समन्वित परिभाषा इस 
प्रकार दी जा सकती है :-- 


जिस दाशनिक विचारधारा में ईश्वर, जीवात्मा और प्रकृति इन तीनों तत्वों को 
अनादि स्वीकार किया जाता है तथा ये तीनों तत्व अग्रपनी-अपनी विशिष्टता के कारण 


परस्पर भिन्‍न तथा देश और काल से कभी भी भिन्‍न न रहने वाले माने जाते हैं उसे 
त्रेतवाद कहते हैं । 


१--त्रेतवाद की वैदिकता । वेदवाणी (पत्रिका) भ्रंक ३, पृ० १० । 
२--अग्रायेसमाज का जैतवाद । वेदंवाणी, अंक ३, पृ० २२। अप्रैल, १६५८। 
३--त कालयोयतो व्यापिनों नित्यस्य स्वेसम्बन्धातू। सांख्य १।१२। 
तथा न॑ देश्षयोगतोउप्यस्मात्‌ु। वही। १।१३। 


६ 


च्वितीयाध्याय.._ 
वेदिक साहित्य में त्रेतवाद 
वेद 


१-- ईश्वर 


वेदों में ईईवर तत्व के विषय में पाश्चात्य विद्वानों का मत है कि ऋग्वेद में वहुदेवता- 
वाद है। मेक्‍्समूलर ने वेदिक देवतावाद को एक नया नाम दिया है--'कैथेनोथियिज्म 
अर्थात्‌ एक देवता के बाद दूसरे की उपासना. अथवा “हीनोथिथिज्मः अर्थात्‌ पृथक्‌ 
देवताओं की पूजा ।५ कुछ भारतीय विद्वानों का भी यही मत है- कि वेदिक देवतावाद 


वहुदेवतावाद की ओर उन्मुख था, कालान्‍्तर में एकदेववाद और सर्वेश्वरवाद के रूप में 
उसकी चरम परिणति होती है ।९२ 


वस्तुत: वेद में देवतावाद तो है परन्तु देवता का अर्थ ईश्वर लेना तथा कालान्तर में 
वहुदेवतावाद से एकेश्वरवाद की तरफ प्रवृत्ति बतलाना भारी भूल है ।१ यास्क ने इस 
संशय को दूर करते हुए स्पष्ट लिख दिया है 'देवता दान से, द्योतित होने से, दीप्त होने 
से या यूस्थान में होने से होता है ।४ यह व्युत्पत्ति चेतन और जड़ दोनों प्रकार के 
देवताओं में घटित हो जाती है। परन्तु ऐसा महान देव है, जो एक है, न उनके समान 
कोई है न उस जेसा है ।५ वेद में इन्द्र, अग्नि, वायु आदि शब्द भौतिक अथ में सू्ये, आग 
ग्ौर हवा आदि के भी द्योतक हैं तथा आध्यात्मिक अश्रथ में एक ईइवर के ही 
पर्यायवाचक हैं। वेद में बहुदेवतावाद की भ्रान्ति में पड़े हुए लोगों के लिये वेद में ही 


१--६ ४४७8 ॥8085599, 00०००, 0 06 ७9088 ए[। 8000७8४8०0७ ॥88907॥79 ७ 
॥9५४6 8 976 क्षोशिशा ॥ण 790५शग0ंओआं, (0 आांप्रां५ि धां$ ए०णजञांए 
9॥9।6 8099, ०३०॥ 0000०शांस्‍प्व 0ि 93 06 50एाशा6 00ञ0ा 970, | .000960 0|/ 
8 ॥धा6 ० (व॥शाणाशंज्ञा, _[98/543 एए0५ञञा70 एण 060 500 ींश वा0तालछए/ 0 ०एा 
|७700897, [6 ४४०/97 ०एण 9॥9]6 500 


5. ॥०9)।ाफए॥७, ॥09॥, धशा्वां 00 ॥[ [938०0 ७५ ? ?. 446-447 ६0॥0०ा 4892 
२--राजकिशोर--वैदिक साहित्य का इतिहास पृ० ६६ । 
३--मह॒षि दयानन्द--सत्याथे प्रकाश, पृ० १७५। 
४--निरुक्त ७/४२ । 
भ--न कि इन्द्र त्वदुत्तरं न ज्यायों अस्ति बृत्रहनु। न क्येवं यथा त्वम्‌। सामवेद, 


पूबे० २।६।१० । 


कहा है 'अग्नि' आदित्य, वायु, चन्द्रमा, शुक्र, ब्रह्म, आप:, प्रजापति इन शब्दों ई 
-से उसी परमात्मा का बोध होता है ।१ 


एक ऋचा में और अधिक स्पष्ट करते हुए लिखा है--'विद्वान्‌ उसी एक प 
का इन्द्र, मित्र, वरुण, अग्नि, दिव्य, सुपर्ण, गुरुत्मानु, यम, मातरिश्वा आदि नामों 
अनेक प्रकार से वर्णन करते हैं ।२ 


यास्काचार्य ने भी इस ऋचा का यही अथ स्वीकार किया है ।३ क्र 
वस्तुत: वेद में ईइवर नाम की शक्ति अनेक नहीं एक ही मानी गई है ।४ “उसे > 
द्वितीय, तृतीय, चतुर्थ, आ्रादि संख्या से नहीं कहा जा सकता ।५ वह एक ही है ।६ 


श्रीपाद्‌ दामोदर सातवलेकर लिखते हैं-'जिस प्रकार एक ही पुरुष के लिये पिता, भाई 
आदि गुण बोधक अनेक शब्द प्रयुक्त होते हैं तथापि इन अनेक शब्दों से उस एक ही व्यक्ति , 
का बोध होता हैं, उसी प्रकार अग्नि, वायु आदि अनेक गुणबोधक शब्दों से एक | 
परमात्मा का बोध होता है, भ्रत: भिन्‍न नामों के श्रम से अनेक देवतावाद में फंसना, 


किसी को उचित नहीं है ।७ । 


१-१--वेद में ईदवर के गुशवाचक अनेक नाम 


है. 


डे 


(क) इन्द्र । 
वेद में ईड्त्रर वाचक “इन्द्र” शब्द अनेक स्थानों पर प्रयुक्त हुआ है ६ ऋग्वेद की ऋचा< ह 


..._/--तदेवाग्निस्तदादित्यस्तद्वयुस्तदु चद्ठमाघ।... 7 “>-तदेवाग्निस्तदादित्यस्तद्वायुस्तदु चन्द्रमा: । 

तदेव शुक्र तद्ब्रह्म ता आप: स प्रजापति: ॥ यज० ३२॥१। 
२-+इन्ड्व मित्र वरुणमग्निमाहुरथोदिव्य: स सुपर्णों गरुत्मान्‌ । 

एक सद्ठिप्रा बहुधा बदन्त्यग्निं यम मातरिश्वानमाहु: ॥ ऋ० ११ ६४४६ | 
३--इयमेवर्रिन महान्तमात्मानम्‌ एकमात्मानं बहुधा मेधाविनोवदन्ति | निरक्त ७।४ ।४ 
४--एक एवं । अथवे० २।२॥१। देव एक: । ऋ० १०।८१॥३ | ह 
५--त ह्वितीयों न तृतीइचतुर्थो नाप्युच्यते। अथवव १३॥४१६। छ 
इ६ज्ज्य एक इत्‌ु। ऋ० ५।५१।१६ | | 
७--एक ईइ्वर की उपासमा पृ० ४६। 
८--इन्द्वं मित्र वरुणम्‌ ॥ ऋ० १॥१६४।४६ | 

इन्द्र क्रतूं न आभर। ऋण० ७॥३२२६। 
&६--इन्द्रायाहि चित्रभानो। ऋ० १३।४ | 

१८ | 


॥ 
| €ः द छः चि ष नि ए का 
। ग्राचार्य सायण ने भी “इन्द्र! शब्द का अर्थ परमात्मा किया है।१ यास्क्राचाय ने भी 


रमात्मा अर्थ में 'इन्द्र' शब्द के निर्वंचन किये हैं ।* मह॒षि दयानन्द ने ऋग्वेद के भाष्य 
('इन्द्र!ं शब्द का अर्थ परमात्मा किया है ।३ 


ख) विष्णु 


'विष्ण' शब्द “विष्लू व्यातौ' धातु से नु४ प्रत्यय होकर बना है। यास्क ने भी इसका 
वचन व्यापक अर्थ में किया है ।( वेद की ऋचा६ में प्रयुक्त 'विष्ण' का अथथे आ्ाच ये 
यिण ने परमेश्वर किया है ।७ मह॒षि दयानन्द ने भी उसी ऋचा में प्रयुक्त 'विष्ण' का 
थे व्यापक जगदीइवर किया है ।5 पौराणिक अवतारवाद से प्रभावित होकर एक स्थान 
₹ आचाये सायण से “विष्ण' का अर्थ वामनावतार किया है परन्तु यह्‌ ग्रथ मन्त्र का 
(गश्ति अर्थ नहीं है । 


|| 


ग) श्रक्षर 


अक्षर' शब्द अविनाशी परमेश्वर के लिए वेद१० में प्रयुक्त- हुआ है। यास्काचार्य 
! 'शाकपूर्णि ऋषि के मत में “अक्ष*' शब्द को स्पष्ट करते हुए लिखा है कि ओम्‌ का नाम 
| अक्षर है ।११ 
5 5 - ताप कप  रशजपलकिली।ग 0 ईशा 9% 68050 5० 
. १>इदि परमेश्वर्य इत्यस्य धातोरर्थानुगतात्‌ इन्द्र: परमात्मा । ऋक० सायण 
प्‌० ४० ॥। 
, ऐफडइदं करणादित्याग्रायण: । .निरुक्तम्‌ १०८। 
देखिये इस पर सायण भाष्य-- 
न्द्रो हि परमात्मरूपेण इदं जगत्करोति । ऋग्वेद सायण भाष्य पृ० ५१ । 
३--देखिये--ऋ० १।६॥७ | दयानन्द भाष्य प्ृ० ३१। 
४ ऋ ० शा  , '" /०प०७ २३) 
ऋ० शछ७ा३। ..,».. » 7० ईं४। 
४--विषे: किज्च | अष्टाध्यायी सू० ३३३१६ | 
१--प्रथ यद्विषितों भवति तद्‌ विष्णभवति | त्िरुक्तम १२१८। 
६--विष्णाः विचक्रमे । ऋ० १२२१६ । 
७--विष्ण परमेश्वर: । वहीं सायण भाष्य पृ० १६६ । 
८--ऋग्वेद । दयानन्द भाष्य पृ० १०५। 
९--देखिये--विष्णरुरुक्रम:ः । ऋ० १६२६ । पर सौयंण भाष्य--विष्णहि 
वामनावतारे पृथिव्यादीन्‌ त्रीन्‌ लोकान्‌ पादत्रयरूपेणाक्रान्तवान्‌ ॥। पृ०५५५। 
| १०--ऋचो अक्षरे परमेव्योमनू । ऋ० ११६४।३६ । 
११--कतमत्तदेतदक्ष रम्‌ । ओोमित्येषा वार्गिति शाकपूर्णि:। निरुक्तम, १३१० ! 
१० ६६२ । 
[ १६ 


; 


ग्राचायं सायण ने भी इस मन्त्रस्थ “अक्षरे' दज्द का अर्थ अविनाशी ब्रह्म । 
वैदिक अक्षर! शब्द का ही प्रभाव परवर्ती साहित्य पर पड़ा है। वहाँ पर # 
परमेड्वर अ्रथ में प्रयुक्त है ।२ 


(घ) सविता हे 
जगदुत्पादक होने के कारण परमेश्वर का नाम वेद में 'सविता'१ कहा 
'सविता' का अर्थ आचार्य सायण ने४ तथा मह॒षि दयानन्द ने५ परमेश्वर किया है। 


(डः) विश्वकर्मा 

ऋग्वेद के दो यसूक्तों३ में ईश्वर का सृष्टिकर्त्ता के रूप मैं विश्वकर्मा नाम से 
किया गया है। विश्वकर्मा का अर्थ यास्क ने सबका बनाने वाला८ क्रिया है। आओ 
सायण ने विश्वकर्मा का अर्थ परमेश्वर लिखा है ।&६ डा० एस० एन० दास गुप्ता | 
कर्मा के विषप्र में लिखते हैं--विश्वकर्मा जनक कहा जाता है यद्यपि उसका जनवे 
नहीं है ।१० 


(च) पुरुष | 
सृष्टि रूपी पुरी में ढयन करने के कारण११ ईदवर का नाम वेद में पुरुष कहा 
_ 75 0 «0 निनिनशनन?ंकि के पुरुष सूक्त१३ में उसी का वरणंण है। 


१--पक्षरे अद्रेश्यादिगुणके क्षरणरहितेउनश्वरे नित्ये सबंत्रव्याप्ते ब्रह्मणि ।. 
१॥१६४॥२६ । सायण भाष्य पृ० १००५ । 

२--देखिये--एतद्व तदक्षरस्य प्रशासने गागि । बृहदा० उ० ३॥८ । । 
यया तदक्षरमधिगम्यते ।।'. मुण्डक० उ० १।१५। 
अक्षरं ब्रह्म परमस्‌ ॥ गीता ८।३ । 

३--तत्सवितु: ऋ० ३॥६२।१० । | 

४--सजितु: सर्वेन्यमितया प्रेरकस्यथ' जगर्ख्रष्टु: परमेश्वरस्थ । वहीं सायण * 


पृ० ४ 
५--सवितु: सकल जगदुत्पादकस्य समग्रेश्वयंयुक्तस्येश्वरस्य । वहीं दयानन्द * 
पृ०७ 
प्नन् ऋण १०।5१।१,२,३,४,५,६,७ । तथा ऋ० १०।८५२,१,२,३,४,५,६,७ जज 
७--वाचस्पति। विश्वकर्माणम्‌ । वहीं १०८५२।७। | 
5--सवस्यकर्त्ता। निरुक्त १०।२५। | 
+>पायण सच्य। ऋष्वेदेच5 ४६२ । 
१०---१७ 3 580 ६०७७ विधा0 6 900७४0/ ० 8॥ 00७9, ॥॥0प09॥ ॥॥ 
पा०88/806, ।१५0/५ 6+ वातांधा 2॥0509॥9५ ?., 20 
११--शुरिशयनात्‌ । निरुक्त २॥३। 
१२--सहस्र शीर्षापुरुष:। ऋ० १०६०१ । 
१३--देखिये ऋ० १०६०।१-१६। 
२० | 


ही ला 


। 
5) प्रजापति (कः) 


| 
| सम्पूर्णो सृष्टि का स्वामी होने के कारण तथा सुखस्वरूप होने के कारण, ईइवर का 
३ में 'प्रजापति!श और “कः:”र नाम से उल्लेख किया गया है। यद्मपि 'कः शब्द का 
।॥| शतपथ ब्रह्मण में 'प्रजापति' किया है? तथापि अर्थ दोनों का भिन्‍न-भिन्‍न ही है। 
तीनों शब्द वेद में एक ही ईइवर के लिये प्रयुक्त हुए हैं। वही ईइवर उत्पन्न जगत्‌ 
जा) का रक्षक होने से प्रजापति है तथा सुखस्वरूप& होने से 'कः है। सुरेन्द्रनाथ 
स गुप्ता का यह मत है क्ि--'मूलरूप से प्रजापति शब्द का प्रयोग अनेक दूसरे 
वीताओो के लिये होता था। बाद में इसका प्रयोग एक महृत्तम और सर्वोच्च पृथक देव 
स्मात्मा) के लिये होने लगा, अस्पष्ट प्रतीत होता है। क्योंकि उन्होंने यह स्पष्ट 
कीं किया कि दूसरे देवता कौन थे जिनके लिये यह शब्द श्रयुक्त होता था । मर्हरषि 
'पनन्द ने भी 'क:” का अथथ “सुखस्वरूप प्रजापति 'ब्रह किया है ।६ बलदेव उपाध्याय 
| मत है कि---'प्रजापति, पुरुष, हिरण्यगर्भ, स्कम्भ तथा उच्छिष्ट एक ही परम तत्व के 
चक हैं ।७ 


| 


है वेद में ईश्वर का स्वरूप 


| वेद में ईश्वर को सत्‌र , चित्‌& , आनन्दमय१०, निराकार११, अजन्मा१२, अनन्त*१३, 


. उ८6 ८ उप >> कल विकीदील 


१--प्रजापते । क्रू० १०१२१।१० । 

२--कस्मे देवाय। ऋ० १।१२११। 

३--तस्मे कसम प्रजापतये प्रजापतिवक्रस्तस्मे । शतपथ ७।३।१।२० । 

४--क्रः सुखम्‌ । तद्ु पत्वात्‌ क इत्युच्यते। ऋ० १०१२१।१। सायण भाष्य 0० ७५१। 


| 


है 

४ २-७ छत जछागभुंग०गा ठा 06 (0१ 9श98 ४शांणी ४४9७ 009773||, ध॥ 
है 0एं0९४४ छा. 000 00099, 0०॥8 [0 98 800वव290 89 4 5029906 009७॥५, 
/ ॥॥6 ॥09/6957 900 ॥॥8 धा०४(8४. --/8 |909 ० ॥॥089 0॥॥079॥9५ ?. 9 
) 


६--ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका पृ० ७। 
७--बलदेव--भारतीय दर्शन पृ० ३४। 
। 5>सत्येनोत्तभिता भूमि:। ऋ० १०८५॥१। 

देखिये--सत्येन ब्रह्मणानन्तात्मना | वही सायणभाष्य पृ० ५७३ । 
६--चित्तम्‌। अथवे० १८।४।१४। 
१०--स्वयेस्थे च केवलसू । अथवे० १०७।१। 
| ११--न तस्य प्रतिमा अ्रस्ति । यजु० ३२॥३ | 
| १२--अज एकपाद । यजु० ३४।५३ | 

अज:। ऋ० १६७।३। 
१२--अश्रनन्तम्‌ । अथवे १०।८।१२ | 


॥ 


[२१ 


है 


अनादिः , अनुपमर , अ्जर, अमर , अभय४ , नित्यश५ , पवित्र३ , सर्रव्यापक७ 
शरीर से रहित5 बतलाया है। त्रेतवाद में भी ईश्वर का यढ़ी स्वरूप मान्य है। क्‍ 


२-- जो वात्मा 
२.१--बेद में जीवात्मा के बोधक शब्द :-+- 


(क) अमत्ये: 


वेद में जीवात्मा को अमरणधर्मा बतलाते हुए उसे मरणधर्मा शरीर के साथ 
वाला कहा है। इस शरीर के पालनार्थ वह श्रन्न खाता हुआ अपने कर्मों से जा 
की तरफ जाता है, कभी उन्नति की तरफ जाता,है ।६ आचार्य यास्क्र ने भी इस 
का यही अर्थ स्वीकार करते हुए “मत्यं” शब्द का अर्थ 'मन' किया तथा “अमत्ये' ब्द 
अर्थ 'आत्म।' किया हैं ।०९ महर्षि दयानन्द ने भी 'अनत्य॑' शब्द का अर्थ हज 
जीव किया है ।१९ इस शब्द के प्रयोग से जीवात्मा का नित्यत्व भी सिद्ध है। ॥' 

श्राचायं सायण इस ऋचा के भाष्य में अद्वेतमत का प्रतिपादन करते हुए लिखते 
'परमास्मा ही सूक्ष्म शरीपोपाधि से युक्त होकर अनेक प्रकार के कर्म करके उनके ' 


लिये संज्ञा को प्राप्त होकर तथा तीन शरीरों से सम्बन्ध्रित होकर लोकान्ता 
घूमता है ।१२ ह 


वस्तुृतः: यह भ्थ मूल मन्त्र से विरुद्ध, यास्क आचार्य के अर्थ से कल में साथ जीव बे 
स्वमतानुग्रह से ग्रसित होकर आचार्य सायण ने किया है। मन्त्र में स्पष्ट जीवात्मों 


१>सनातनमस्‌ । वहीं १०।८।२२ । 


२--न त्वावां अन्यो दिव्यो न पा्थिवों न जातो न जनिष्यतें । ऋण ७! । 
३२--अ्रजरस्‌ । कऋ्ा० ६॥४६॥१० | - । 
अमत्यम्‌ । वहीं ५५१४२ । जज 


४--अभयंकर । अथवे० १०२१४१। 
*“सनात्‌। ऋ० १०५५॥६। 
६-तवमान:। अथरव १०।८।४०। ] 
७--स ओोत: प्रोतश्र:ः विभू: । यजु० ३२।८५। | 
८ अकायम्‌। यजु० ५०४। कक 
६--अपाइप्राडेति स्वधया गृभोतो5मत्यों मर्त्येना संयोनि: ऋण ११ ५ 
१०--आपांचति प्रांचति स्वधया ग्रुभीतोअमत्य॑ आत्मा मर्त्येन मनसा सह । नि 


१ १ ऋग्वेद दयाननन्‍्द भाष्य पृ० ८४२ । ५ १ 


१२-परमात्मैव सूक्ष्म शरीरोपाधिक: सन्‌ नानाविधकर्म कृत्वा तदुभोगाय -जीवा 
लब्ध्वा शरीरत्रयेण सम्बद्धो लोकान्तरेषु संचरति।। ऋग्वेद सायण भर 


०- १०९ 
श्ष्! सा 


परिच्छिन्त शरीर में रहने वाला तथा अमरणधर्मा कहा है। परमात्मा का तिल्कुल 
उल्लेख नहीं है । 


ऋणग्वेद के इसी सूक्त में? 'अमत्यं” शब्द के साथ “जीव' शब्द का प्रयोग करके और 
और अधिक रूप में यह स्पष्ट कर दिया है कि यहाँ जीवात्मा का ही वर्णन है ।. अतः 
झाचाय सायण का यह अ्रथ कि परमात्मा ही जीवात्मा बनता है' असमीचीन है । 


(ख) पुरुष 


शरीर रूपी पुरी में रहने के कारण जीवात्मा का नाम वेद में 'पुरुष' है। एक मस्त्र 
में कहा है--'यह पुरुष गर्भ के भीतर रहता हुपा इवास और प्रवास लेता हैं।* यही 
'पुरुष' शब्द जीवात्मा के लिये परवर्ती साहित्य में भी प्रचलित हुआ ।३ 

जीवात्मा ही माता के परिच्छिन्न गर्भ में 'प्रण' होने से रहता है। ऋग्वेद की एक 
ऋचा में इस बात को और अ्रधिक स्पष्ट कर दिया है ।४ ईइवर के विषय में वेद में कहा 
है कि वह गर्भ में नहीं आता है ।< श्रत:ः उपर्युक्त ऋचा में गर्भस्थ 'पुरुष' शब्द का प्रयोग 
जीवात्मा के लिये ही है क्योंकि गर्भ में जीवात्मा ही आ्राता है। 


(ग) श्रात्मा 


सुरेन्द्रनाथ दास का मत है कि वेद में जीवात्मा के लिये सन, आ्रात्मा और असु शब्दों 
का प्रयोग है ६ वेद में एक स्थान पर प्रार्थना की है कि-'मेरी आ्रात्मा की रक्षा कर ।७ 
महर्षि दयानन्द ने इस वेदोक्त आ्रात्मानम्‌' शब्द का अर्थ चेतन आत्मा किया है | 
क्षेमकरणदास त्रिवेदी ने भी वेद में जीवात्मा के लिये आत्मा शब्द का प्रयोग स्वीकार 
क्रिया है ।६ 


१--अनच्छये तुरगातु जीवमेजद्प्रूवं मध्य झा पस्त्यानाम्‌ । 
जीवो मृतस्य चरति स्वधाभिरमर्त्यों मर्त्येना स योनि:।।.. ऋ० १।१६४।३० । 
२--प्रपानति प्राणति पुरुषों गर्भे अन्तरा । द | 
यदा त्वं प्राण जिन्वस्यथ स जायते पुन: ॥ अथव ११।४६।१४ । 
३--जीवो जन्तु पुमानात्मा पुरुष पुजको न: ॥ सांख्य पंग्रहे पृ० ११। 
४--स मातुर्योना परिवीता अन्तबेहुप्रजा |. ऋ० १॥१६४।३२ । 
५--.प्रजापतिश्चरतिगर्भन्‍तरजायमान: । यजुं० ३११८ । 
६--ााठ ए४०ात5५ एांली तल्काठ० $6फ॥7 ॥8 पिांतुए858 808 79785 वा 20 
880... & 907५ ० ॥09॥ 9॥/09079॥9५- २, 26 
७--आत्मानम्मे पाहि। यजु० १४॥१७। 
८--यजुर्वेदभाष्य पृ० ४६१ । 
६---एवा में अश्विना वर्च आत्मनि ध्रियताम्‌ ग्रथवे० ६।१।११ | 
देखिये इस पर क्षेमकरण भाष्य अथवेवेद पृ० १०१। 
[ २३ 


२-१--वेद में जीवात्मा का स्वरूप 


(क) स्वल्पन्न ४ + / 

वेदानुसार जीवात्मा स्वल्पज्ञान वाला सिद्ध होता है क्योंकि वेद में स्वयं हक. । 
अपने को अज्ञानी कहता है ।१ वेद में यह मेधावी होने की प्रार्थना करता है ।* स्व द 
ज्ञान होने से ही यह भ्रज्ञान से आवृतर होता है। | 


| 

(ख) भोक्ता ः 
जीवात्मा प्रकृति के पदार्थों कों भोगता है, इसलिये वेद में जीवात्मा को हि 
श्र्थात्‌ सुख और दुःख का भोक्ता कहा है ।१ इसीलिये यह भोग्य पदार्थों के लिये प्रार्थ्ती | 
भी करता है६ तथा अनादि पदार्थों का प्रयोग करता है ।७ । 
(ग) श्रण्णु 


वेद में जीवात्मा का स्वरूप अत्यन्त सूक्ष्म, अरुरूप बतलाया है ।5 
(ध) श्रावागसनयुक्त 


जीवात्मा एक ही शरीर में नहीं रहता अपितु कर्मानुसार अनेक शरीरों में श्रार्त | 
जाता है। इस जीवन के माता पिता से वियुक्त होकर पुनः अग्रिम जन्म में माता-पिती _ 
के दर्शन करना चाहता है ।६ गर्भ में बार-बार जाता है ।१० आचाये सायण ने के 
के एक जीवात्मा सम्बन्धी मन्‍्त्र११ में व्य:' का अथ पुमान्‌ (जीवात्मा ) तथा “बहुप्रजा ॥ 
अ्थ अनेक जन्मों को धारण करने वाला लिखा है ।३२ 


ः न व लि कस नं 3 | 
ह (अचिकित्वांदिचकितुष:--पृच्छामि । 


ऋ० १॥१६४।६। ] 
न विजानापि यदि वेदमस्मि निष्य: सन्‍्नद्धो मससा चरामि। ऋ० ११६४६ 
रे-मामबमेवाविन कुर। यजु० ३२।१४। | 
३--नीहारेण प्रावृता । ऋ० १० 5२१ । | 
“लय वामस्य पलितस्य होतुस्तस्य आता मव्यमो ग्रस्त्यशन । ऋ० ११६४ 
५-दैखिये--च्रमूपति भाष्य--वंदिक सिद्धान्त पृ० ११। 
६7३ नद श्रेष्ठानि द्रविणानि घेहि । पृ २२१६ । 
७-सस्त्रधयाग्रभीत: । प्रृ० ११६४३८। 
८--बालादेकमणीयस्कम्‌ । अथवे १०८।२५। 
€--स नो मद्या अदितये पुनर्दात्‌ पितरुं च रशेयं मात 
१०--स मातुर्योना परिवीतो अन्तब्‌हुप्रजा । 
११--य ईं चकार। वहीं । 
१२--य प्रुमानू--मातुः जनन्या:, योना योनौ 
श्रन्त: परिवीत: उल्बजरायुभ्यां परितो वेष्टित: सन्‌ 
बहु प्रजा बहुजन्मभाक । ऋग्वेद सायण भाष्य पृ० १०००॥ 


२४ | । 


रंच। पृ० १२४२ | 
ऋ० १॥१६४॥३२। । 


२-३--जोवात्माश्रों का बहुत्व 

जीवात्मा एक नहीं | वेद की दृष्टि से जीवात्मा बहुत हैं इसीलिये वेद में जीव्ात्माओं 
के लिये वहुवचन शब्द का प्रयोग किया गया है । 

त्रेतवाद में जीवात्मा का यही स्वरूप मान्य है । 


३--प्रकृति 
३-१--बेद में प्रकृति के बोधक शब्द :-- 
(क) स्वधा 
ऋग्वेद के नासदीय सूक्त में कहा है क्रि प्रलयावस्था में प्रकृति जिसके आश्रय मैं रह 
रही थी ऐसा ईश्वर एक ही था उससे बढ़कर कोई न था । 
( अ्रनादिवातं स्वधया तदेक॑ तस्माद्धान्यन्नपर: किचनास ।२ ) 


इस ऋचा वर भाष्य करते हुए ग्राचायं सायण लिखते हैं--प्रलयावस्था में--.'माया 
से सहित ब्रह्म के श्रतिरिक्त ग्रौर कोई भौतिक वस्तु नहीं थी ।१ 


आचार्य सायण ने 'स्वधा' का अर्थ 'माया' किया है। वे इतना तो मानते हैं कि 
'स्वधा' नामक तत्व चाहे माया ही क्यों न हो वह ब्रह्म के झ्राश्रय में रहता हुग्ना भी स्वरूप 
से ब्रह्म नहीं हैं। माया भी अद्वेतवादियों की दृष्टि में एक त्रिगुणात्मक, ज्ञानविरोधी 
भावरूप तत्व है ।४ त्रेतवादी भी प्रकृति को ब्रह्म के आश्रित तथा त्रिगुणात्मक मानते 
हैं। अन्तर इतना है कि अद्वैववादी इसे अनिवर्चनीयश मानते हैं और त्रेतवादी 
निवेचनीय ।३ 


१-आयुर्जविभ्यो विदवत्‌ । अथवे० १८।४।५३ । 


इमे जीवा: । ऋ० १०।१८।३। 
जीवानामायु:।.. अथवे० १२॥२॥४५। 
इमं जीवेभ्य: परिधि दधामि |  पृ० १०।३५।४ | 
वयं जीवा:।._ ऋ० १०।३८५।८ | 
जीवेम्यस्त्ता। अ्थवे० ८११५ । 

२--ऋ० १० १२९॥२ । 


३-स्वधया । स्वस्मिच्‌ धीयते ध्रीयते आ्राश्रित्य तत॑त इति स्वधामाया । 
तस्माद्ध तस्मात्‌ खलु पूर्वोक्तात्‌ माया सहितातु ब्रह्मण: अन्यत्‌ किचन किमपि 
वस्तु भौतिकात्मकं जगत्‌ न आस न बभूव ॥ वहीं सायण भाष्य पुृ० ७७९ | 
४--त्रिगुणात्मक॑ ज्ञानविरोधि भावरूपम्‌ । वेदान्तसार पुृ० १४। 
५--सदसदुभ्यामनिवंचनीयम्‌ । वहीं 
६--संत्वरजतमसां साम्यावस्था प्रकृति । सांख्य १२६ । 


[२५ 


/ 


बेद मन्त्र के 'स्वधा' शब्द में “अ्रप्रधान' अर्थ में तृतीया विभक्ति हुई मु १ 
प्रधान ईइवर को बतलाया गया है तथा अप्रवान 'स्वधा' तत्व को। वस्तुतः 
में या संसार है प्रधान-मुख्य-सरवोपरि तो ईइवर ही है। इसी लिये ऋचा में कहा है 
'पर:' बढ़कर कोई नहीं है। अस्तु “स्वधा” शब्द से यहाँ ऐसे तत्व का उल्लेख हैज 
ईइवर के साथ रहता है तथा अप्रधान होने से उससे भिन्‍न भी है, वहीं ब 
प्रकृति है । 


(ख) तमस्‌ । | 


इसी नासदीय सूक्त के प्रथम मन्त्रर में कहा है कि प्रलयावस्था में “असत्‌' नहीं धाः 
और न सत्‌ (कार्यजगत) था। फिर कया था ? स्वयं ही वहाँ तीन तत्वों की विद्यमानता 
स्वीकार की है--'स्वधा' और 'तमस्‌” शब्द से प्रकृति की तदेकम्‌” शब्द से ईइवर की है 
'रेतोधा” शब्द से जीवात्मा की ।३ प्रलयावस्था में तीनों तत्व रहते हैं यहीं नासदीय सूक्त 
का सारांश है। प्रकृति वाचक४ तमस्‌ शब्द का प्रयोग तो अ्रति स्पष्ट शब्दों में वहां पर : 
किया है ।५ आचाय॑ सायण भी “तमस' का अर्थ माया रूपी भावरूप अज्ञान तत्व करते : 
हैं ।६ वस्तुत: यहां 'तमः” छाब्द का अर्थ प्रकृति ही होना चाहिये। परवर्ती साहित्य में 
भी प्रकृत्यर्थ में तमस्‌ शब्द प्रयुक्त है ।५ 


बे 


(ग) साया 


वेद में 'माया' शब्द प्रकृति के अ्रथ में भी प्रपुक्त हैं। एक ऋचा में कहा है-- 
'पतंगमक्तमसुरस्यमायया हुदा पश्यन्ति मनसा विपद्चित: [5 


?१--सहसयुकते5प्रधाने । अ्रष्टाध्यायी सू० रा३१६ | 
२--नासदासीन्‍्नों सदासीत्तदानीमु। ऋ० १०१२६।१ | 
३--दैखिये--स्वधयातदेकम्‌ । वहीं १०१२६।२ । 
तम आ्आसीतू । वहीं १०११२६।३ ॥ 
रेतोधा आसन । वहीं १०१२९॥५। 
४--प्रव्यक्त' प्रकृतिर्माया प्रधान ब्रह्म कारणम्‌ । 
अव्याक्ृतं तम: पुष्प क्षेत्रमक्षरनामकम्‌ ।। सांख्यसंग्रहे पृ० ५। 
५--तम आसीत्तमसागूढ़हमग्रेप्रकेत॑ सलिलं स्वंमा इदस्‌ ऋ० १०।१२६।३ | 
६--आत्मतत्वस्यावरकत्वान्यायापरसज्न॑ भावरूपाज्ञानमत्र तमइत्युच्यते । ऋग्वैद 
सायण भाष्य पू० ७८० | 
७-तमोभूतमस् । मनु० १॥५॥ इस पर देखिये कुल्लूकभट्ट भाष्य' मनु० पूछ ४। 
द--कऋण १०।१७७।१ | 
२६ | 


प 

॥ 

| 

| इस ऋचा पर भाष्य करते हुए ग्राचार्य सायण लिखते हैं--/सब उपाधियों से रहित 
 स्रह्म से सम्दन्ध रखने वाली त्रिगुणात्मिका माया जिस से व्यक्त होती है उस व्यापक 
परमेश्वर को विद्वान लोग एकाग्र मन से देखते हैं ।१ 

। वस्तुतः मूलग्रन्धों में माया और प्रकृति एकार्थ में प्रयुक्त हुए हैं* परन्तु अद्वंतवादियों 
ने प्रकृति को सांख्य प्रतिपादित तत्व मानकर “माया को अद्वेतमत के समर्थ में स्वीकार 
क्रिया है३ लेकिन इस भेद अ्राल्ति को स्वेताइ्वतरोपनिषद्‌ ने प्रकृति और माया को 
एक अथ में प्रयुक्त करके स्पष्ट रूप से मिटा दिया है ।४ 

|. अस्तु यहाँ भी 'माया' शब्द प्रकृति के अर्थ में समझना चाहिये । 


(घ) श्रसत्‌ 


वेद में 'सर्त' शब्द ईश्वर के लिये भी प्रयुक्त है* तथा कार्यरूप जगत के लिये भी 
पयुक्त है।६ असत्‌ शब्द अभाव अथ में भी प्रयुक्त है* तथा कार्यरूप 'सत्‌ (व्यक्त) 
प्रकृति के रूप में भी' प्रयुक्त है।* उपनिषद्‌ में भी असत्‌ शब्द अभाव अर्थ में तथा 'सत्‌' 
शब्द भावरूप 'सत्तात्मक' तत्व के अथे में प्रयुक्त हुआ है& प्रसंगानुहल भ्रथे लगाने से इन 
शब्दों का विरोधाभास मिट जाता है । 
। अस्तु, वेद की ऋचा में 'असत्‌' शब्द का प्रयोग प्रकृति के अथे में भी हुआ है, वहां 
हा है--'असत्‌ से सत्‌ उत्पन्न हुआ ।१० 


न मल आम 
| *--असुरस्य असुरनकुलस्य सर्वोपाधिविहीनस्य परब्रह्मण: न । 
। त्रिगुणात्मिकया अ्रकत व्यक्तम्‌ विपक्चितः विद्धांसः हृदा हृत्स्थेन मनसा पतंगम्‌ 
पतति व्याप्नोति इति पतंग: परमात्मा तं॑ पह्यन्ति जानन्ति। ऋग्वेद सायण 
भाष्य पृ० ८७२ । - 
५ २-अव्यक्त प्रकृतिर्माया प्रधानम्‌। सांख्यसंग्रहे १० ५॥। 
३--सांख्य प्रसिद्धा प्रकृति वेदान्त प्रसिद्धा ईद्वरायत्तामाया । सायण भाष्य 
हे ऋण ११६४४ | 
४--मायां तु प्रकृति विद्यान्मायिन तु महेश्वरम्‌। रवेता० उ० ४१० । 
५--एकं सत्‌। ऋ० १॥१६४।४६ | 
। रसदजायत। ऋ० १०७२।२। 
| ७--नासदासीत्‌ । ऋ० १०१२६।१ | 
८--प्रसत: सदजायत । वहीं 
€--भ्रसदेवेदमग्न आसीत्‌ । छान्दोग्य० उ० ४॥१०। वहीं आ्रागे 'असत्‌' को अभावरूप 
तत्व मानकर कहा है-- 
“कथमसत:ः सज्जायेत्‌ । वहीं ६॥२२। बाद में निर्णय दिया है । 
सदेव सौम्य इृदमग्र श्रासीतू। वहीं । 
|. १०--असत:ः सदजायत । #० १०७२२ | 


यहाँ असत्‌' शब्द प्रकृति के अर्थ में तथा 'सत्‌” शब्द कार्य जगत्‌ के रूप में प्रयो, 
पं० जयदेव शर्मा ने इस ऋचा के भाष्य में असत्‌ का अर्थ प्रकृति ही क्रिया है॥ | 


(ड)) श्रदिति 


. बेद मेंर 'अदिति' शब्द प्रकृति के ग्रथ॑ में भी प्रयुक्त है। 'अदिति' शब्द का है 
अखण्डित अर्थात्‌ अ्रविनाशी । प्रकृति के परमाण भी अखण्डित या अविनाशी हैं। | 
में अदिति को माता कहा है। यास्काचाय॑ लिखते हैं :-- । 


अदितिरदीनादेवमाता ।*३ 


पं० भगवदत्त इस पर भाष्य करते हुए लिखते हैं--'अदिति' ग्रदी ना--नहीं 
कभी--सदा परिपू्णो--मल प्रकृति ।४ | 


महषिं दयानन्द ऋग्वेद के इस मन्त्र के भाष्य में लिखते हैं :-- 


“ईडवर' जीव और प्रकृति अर्थात्‌ जगतु का कारण इनके अविनाशी होने से 
भी अदिति खज्ञा हैं ।५ 


उदयवीर शास्त्री ने भी अदिति” शब्द का अर्थ प्रकृति स्वीकार किया है।६ भरी 
दामोदर सातवलेकर भी अ्रदिति का प्रकृति ग्र्थ स्वीकार करने हैं ।७ - 


(च) श्रनस्था 
अ्राचायं साथण के अनुसार वेद में 'अनस्था” श जे ! 
भन्ज ०" ब्द्प्र 
न्त्र भाष्य करते हुए ग्राचायं सायण लिखते हैं :-- कमर में # 


हैः न अर्थात्‌ शरीर रहित सांख्य प्रसिद्ध 
जगत्‌ को) धारण किये हुए हैं उसे किसने देखा ।& 


ईइवराधीन माया गर्भ की तरह (का 


कै 5४९३७०७--ह 


१--देखिये जयदेव शर्मा भाष्य ऋग्वेद पृ० ११८। चिऋऋि (फ 
२--अरदितिद्यौरदितिरन्तरिक्षमदितिमाता । 
३-+निरुक्त ४२२ । 
४-निरुक्तम्‌ भगवद्दत्त भाष्य पृ० २७० । 
४--मह्षि दयानन्द भाष्य ऋग्वेद पृ० ४४५ । 
स्ज्य्सांख्यसिद्धान्त प्र० ३३९ । 
७--एक ईइवर की पूजा पृ० €९३। 
किले आह 5 2 8 3480 0 पकड़ी भाष्य) 
हू (5० स्थन्व्न्तं यदनस्था विभत्ति । ऋ० १।१६४।४ | 
सप्थाञ्र थरहिता भ्रशरीरा भाख्यप्र-सिद्धा प्रकृति: वेद 
त्तामाया विभर्ति गर्भवदन्तर्धारयति। देखिये--.3 बहीं न्तप्रतिद्धा ऑन 
र८ ] “हीं सायण भाष्य । 


क० १।८५९॥१० | 


| 

| 

। 

(छ) गुरात्रय 

 प्रक्नति त्रिगूणस्वरूपा है, इन तीनों गुणों का वेद में स्पष्ट उल्लेख है १ 

|... म्षि दयानन्दर और डा० राधाकृष्णन ने भी वेद में प्रकृति के अनादित्व को 
वीकार किया है।३ इन प्रमाणों से वेद में त्रेतवादानुमोदित प्रकृति की नित्य सत्ता 
पद्ध है । 

6 


४--वेद में ईइवर ओर जीवात्मा में भेद प्रतिपादक सम्बन्ध 


(क) शासक और शासित 


! ईश्वर सभी जीवात्माओों के ऊपर शासन कर रहा है। सभी जीवात्माएँ उससे 

#सित हैं। ऋग्वेद के एक मन्त्र४ में कहा है--जो इवास लेने वालों का, पलकों को 
वलाने वालों का, दो पेर वालों का, चार पैर वालों का, सभी प्राणियों का, एक ही 
हा है उस सुख स्वरूप प्रजापति परमात्मा की हृदय और आत्मा से भक्ति करें ।५ 


यहाँ ईश्वर और जीवात्माओं का शासक और शासित सम्बन्ध स्पष्ट है । 
(ख) स्वामी और स्व-भाव 
॥ जीवात्माओ्ं का ईद्वर स्वामी है ऋग्वेद में कहा है :-- 


| 'विश्वस्यमिषतों वशी' ।६ 
। इस पर भाष्य करते हुए आ्राचा्र सायण लिखते हैं-- 
_भाणियों का जो स्वामी है ।० 


'निमिषादि से युक्त सम्पूर्ण 


१-त्रिभिर्गुऐेभिरावृतम्‌ । अथवे १०८४३ | 
२-देखिये ऋग्वेद १११६४। दयानन्द भाष्ण पृ० ६१८॥। 
३े-जा॥ 3 : 424 ७४७ ॥8५७ भ 8000070 "०0 ० 08 08920॥ ०0 
। 06 9 णां9०87॥ 500 00 908-9)09 शा ॥9श. 
वातांगा 90॥05009॥५ ५-।. ?-004. 
,.._ ४--यः प्राणतों निमिषतों महित्वैक इद्राजा जगतों बभूव । 
| य ईशे अ्रस्य द्विपददचतुष्पद: कस्में देवाय हविषा विधेम ॥ १०।१२१।३ । 


*--सायण भाष्य ऋग्वेद पृ० ७५२। 


48 ४४०00 


६--ऋ० १०।६०।२। 
५ ७--मिषतों निमिषादि युक्तस्थ विव्वस्थ सर्वस्य प्राणिजातस्थ वशी स्वामी भूत्वा 
वर्तते ॥ वहीं सायण भाष्य पृ० र८ ' 


[ २६ 


(ग) सर्वज्ञता और अल्पज्ञता 


वेद में ईश्वर और जीवा[त्मा में मौलिक अन्तर यह बतलाया गया है कि । 
है। उसे अ्रपती वनाई हुई सृष्टि का ज्ञान है १ परमेव्वर के विषय में वेद में 


'स इतन्तु स विजानात्योतुम २ 


आचार्य सायण यहाँ 'सः' का अ्रथ परमात्मा करते हुए लिखते हैं--“वह परनाओ 
सूक्ष्म और स्थूल प्रपंच को जानता है ।३ | 


यहां 'स इत्‌ कहने का तात्पय है कि वही एक ईइवर इस जगत्‌ को हू है 
वही सर्वेज्ञ है। जो सर्वज्ञ है उसमें अ्रल्पज्ञता या अज्ञता का कोई कारण नहीं हो 
क्योंकि परमात्मा स्वशक्तिपान५ भी है। उससे अतिरिक्त प्रकृति, जीव 
सवंशक्तिमान नहीं है, अ्रत: उस सर्वंशक्तिमान्‌ शक्ति को क्रोई भी तत्व अपने परम 
अ्रल्नज्ञ नहीं. बना सकता ।. जैसा कि अद्वेतवादी कहते हैं कि अ्ज्ञान की दो के 
अ्रावरण और विक्षेप !* आवरण शक्ति से अज्ञान ब्रह्म को आ्राचछादित कर देता हैं 
विज्षेप शक्ति से जग॒त्‌ की प्रतीति कराता है । भ्रद्वैतवादियों की दृष्टि में ब्रह्म ही स्वर | 


वह ब्रह्म इस प्रकार की मिथ्या कल्पनाएँ क्‍यों करता है ? तो अद्वेतवा दियों के है 
का कोई सनन्‍्तोषजनक वैज्ञानिक 


ह हैं कि जब किसी पराथ में अयथार्थ भिथ्प्रा प्र 
इसरो वस्तु तिखाई देने लगती है तब उसे विवर्त॑ कहते हैं क्रि यह 
ः हैं। प्रइन वही है +ि हि | 
अतीति किसको होती है। तब वे उत्तर देते हैं कि यह मिथ्या प्रतीति (अ्रज्ञों) बचत 
होती है< इससे पूछा जाये किये ग्रज्ञ या वालक कौन है 3 0 आग है।, तब अन्त में: या तब अन्त में यहीं 
१--विधाता धामानिवेद छैवनानि विश्वा। ऋ० ॥ 
२--ऋ० ६॥६।३ | 6002. । 
३--ऋग्वेद सायण भाष्य पृ० २६९ । | 
४--प ई चिकेत। वहीं ६॥६।३। ह ही! 


5 किए । बह ; 
४-शाकिने। वहीं १ ४२ । देखिये इस पर, दयानन्द भाष्य ऋ० १० 
न कुतश्चनोन: । अथ्र७ १०।५।४४ 


। न त्वावान्‌ अन्यो दिव्यो-त 

न जातो न जनिष्यते । यजु० २७।३६ | श्र | 
8 वरना त्ति शक्तिद्यम्‌ ।.. वेदान्त सार पु० श८- 
७--प्रतत्वतो न्यथा प्रथा विवर्त इत्युदीरित: । वेदान्तसार पृ० ४६ । | 
5--जालानु प्रति विवर्तोज्य ब्रह्मण: सकल॑ जगत्‌ । 


सांख्य संग्रहे सांख्यतत्व प्रदीप । पृ १५७। | 
॥ 
३० | 


| 
| 


किये भी व्यष्टि अज्ञान से आवृत ब्रह्म ही है? और अन्त में कह देते हैं कि यह जगत्‌ मात्र 
ब्रह्म का ही मिथ्या खेल है । ! 


त्रेतवादियों के मत में ब्रह्म सर्वज्ञशक्तिपान्‌ है और जीवात्मा उसके स्वरूप से भिन्‍त 
अल्पज्ञशक्तिपान्‌' है। जीवात्मा स्वयं को असपर्थ बतलाते हुए कहता है--मे रा चेतन 
रूप आत्मा, पतन की तरफ चला जाता है मैं किससे कहूँ मैं कैसे जान ।२ वहीं पर 
जीव्रात्मा यह भी कह देता है क्रि-- 


ननाहूं तंन्‍्तु न विजानाम्योतुम' ।३ 


श्र्थात्‌ मैं सूक्ष्म और स्थुल प्रपंच को नहीं जानता हैँ ।४ वस्तुतः वेद में जीवात्मा की 
अल्पज्ञता स्थान-स्थान वर वर्णित है ।५ 


(ध) पिता और पुत्र 


लोक में जैसे पिता और पुत्र में व्यावहारिक भेद है और ग्रात्मिक भिन्‍नता भी है। 
उसी प्रकार वेद में परमात्मा को पिता कहा है और जीवात्मा को पुत्र , दोनों का 
यह सम्बन्ध दोनों की भिन्‍नता का सूचक हैं । 


१--त्मः प्रधानविक्षेपशक्तिपदज्ञानोपहितचेतन्यादाकाश आकाशाद्धायुर्वायोरग्निरग्ने- 
रापो5ष्दश्प: पृथ्वी चोत्पद्यते वेदान्तसार पृ० २८। तथा देखिये--संसारदशायां 
चरन्‌ अन्तःकरणोपेतेन जीवात्माभावेनसंचरन्‌ परः परस्तादविद्याया ऊध्वे 
वतंमानेनान्येन उक्तलक्षण बिलक्षणेन निरुपाधिकेत सच्चिदानन्दादिलक्षरोन 
रूपेण पश्यन्‌ सर्वे जगत्‌ जनाति। ऋ० ६।९।३। पर सायण भाष्य प्रृ० २६ । 
२--विमे कर्णा पतयतो विचल्षुवीदंज्योतिह दय आहितं यत्‌ । 
वीमे मनइचरति दूर आधिः किस्विद्क्ष्यामि किमु नू मनिष्ये ऋ० ६।९६।६ | 
३--वहीं ६।९६।२ | 
४--देखिये वहीं सायण भाष्य प्रृ० र८ । 
५--अ्रचिकित्वान्‌ चिकितुष :-- पृच्छामि । ऋ० १।१६४।६ | 
न विजानामि वहीं १०।१६४।३७ । 
नाह देवस्यमत्य: चिकेत । ऋ० १०।७९।६ | 
६--प्त न: पिता । अथवे २।३६।३ । 
पितानोउईसि । यजु० ३८।२० । 
त्वं हि नः पिता वसों: । साम० 5।२। 
स नः फ्तिव सूनवे5ग्ने सूपायतो भव । ऋ० ११६ । 


ड) एक और अनेक 
5 5 में ईड्वर को एक ही कहा है तथा जीवात्माओं को बहुव॒चन में अनेक 
है।* एक स्थान पर तो यहाँ तक कह दिया है--तू (एक) हमारा है, हम 
तेरे हैं ।३ 
(च) व्यापक ओर व्याप्य | 

बेद में ईइवर को व्यापक तथा जीवात्मा को व्याप्य कहा है ।४ यह सम्बन्ध दा 
की भिन्‍नता में ही वन सकता है। इसी लिये वेद में स्पष्ट कह दिया है कि वहें 
तुमसे भिन्‍न है ।५ 
५--बेद में ईइ्वर और प्रकृति की भिन्‍नता 
वेद में ईइवर को चेतन* तथा अनन्त सत्ता बतलाया है ।७ प्रकृति को ग्् 
न अतएव ईइवर से आराच्छादित कहा है ।६ ईइ्वर गुणातीत है। प्रकृति 
है ।९० ईइवर इस प्रकृति में रहता हुआ्मा भी इसके फल नहीं खाता ।११ वह अप 
है परन्तु प्रकृति परिणामी है ।१९ ईइवर जगत्‌ का निमित्त कारण है। प्रकृति 
उपादान कारण है ।१३ इस प्रकार वेद में दोनों में स्वरूप से भिन्‍नता स्पष्ट की गई 
त्रेतवाद में भी ईड्वर और प्रकृति में इसी प्रकार का भेद माना जाता है | 


॥ 
१-य एक इत्‌। ऋ० ५।५११६। | 
एक एवं। क्० १०८२॥३। | 
२--इमे जीवा:। ऋ० १०१८३ । 
वयं जीवा:। ऋ० १०।३६।८। । 
२--त्वमस्माकम्‌ तव स्मसि । ऋ० ८।६२।६२ । ही 
४--अन्तरं बभूव | -ऋ० १०८२७ | 
४-मन्यद्‌ युस्माकम्‌ । वहीं 
६>-चित्तम । अथवे १८।४१४। 
७ -अनन्तं चितम्‌। प्रथर्व १०।८। १२ । 
८--तुच्छेनाम्यपिहितम्‌ । ऋ"० १०। १२६३ | 
६--ईशावास्यमिदं सर्वेम। यजु० .४०। १। 
१०--अ्रथवे १०।८।४३ । ! 
११--अ्रनइनन्नन्‍्योडभिचाक शीति । ऋ७ १।१६।४।२० | 
१२--संच विचेति । यजु० ३२८ । | 
१३--वहाणस्पतिरेता सं कर्मारइवाधमत्‌ । 
देवानां पूर्वे युगे सतः सदजायत । ऋ७० १०७२।२ | 
जैसे निमित कारण लुहार उपादानक्रारण को लेकर स्त्रादिकार्य उत्तरी ] ! 
करता है उसी प्रकार निमितकारण ब्रह्म उपादान' कारण (असत्‌ प्र 
कार्य रूप (सत्‌) को बनाता है। यहां ईइवर को निमित्त कारण त॑ का 
को उपादान कारण बतलाना मन्त्र का प्रभिप्राय है। | 
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६--वेद में जीवात्मा और प्रकृति की भिस्नता 


जीवात्मा चेतन होने से गतिशील है।१ प्रकृति में गतिशीलता ईश्वर के कारण 

है कार्यरूप अचेतन जगत्‌ में जीवात्मा के कारण भी गतिशीलता वनी रहती है जैसे 

शरोर आ॥रादि में। प्रकृति तथा उससे उत्पन्न कार्य॑ जगत्‌ अचेतन हैं। जीवात्मा के 

लिये वेद में कमा करने का आदेश हैर तथा उसे कर्मों का फल भोगने वाला कहा है४ 

; 'रन्तु प्रकृति भोग्या है। जीवात्मा त्रिगुणों से प्रभावित तो होता है परन्तु स्वरूप से 
त्रिगुणात्मक नहीं है परन्तु प्रकृति स्वरूप से त्रिगुणात्मिका है ।५ 


| ७- ऋग्वेद का नासदोयसूक्त और त्रेतवाद 

। दाशंनिक इष्टि से नासदीय सूक्त विद्वानों में चर्चा का विषय रहा है। इस सूक्त के 
| प्रथम मन्‍्त्र$ में कहा है कि प्रलयावस्था में 'असत्‌' नहीं था। आचाये सायण 'असत्‌' 
| का अर्थ स्पष्ट करते हुए लिखते हैं-- 


। 'प्रलयावस्था में अवस्थित इस जगत्‌ का मूलक्रारण खरगोश के सीगों की तरह 
! अ्रसत्‌ नहीं था, क्‍योंकि असत्‌ से सत्‌ जगत्‌ की उत्पत्ति नहीं हो सकती । “नसदासीत्‌' 
| का अर्थ स्पष्ट करते हुए सायण वहों लिखते हैं--त उस समय यह जगत्‌ ब्रह्म की तरह 
, सत्ता से निर्वाच्य (लक्षण करने योग्य) था ।७ इससे स्पष्ट है कि प्रलय के समय न तो 
। सत्ताओ्रों का अभाव था और न यह 'सत्‌” कार्य जगत्‌ था। जब्र कार्य जगत्‌ नहीं था तो 
| न रज थे, भ्रर्थात्‌ लोक लोकान्तर न थे ।5 तत्र प्रलयावस्था में क्या था ?६ इस प्रइन 
| का उत्तरप्रग्रिम ऋचाशरों में दिय्रा है । 

। सर्वप्रथम कहा है--स्वधा (प्रकृति) के साथ वह परमेश्वर एक था, उससे बढ़कर 
| कुछ नहीं था ।१० भद्वेत वादी यहाँ 'परः का अर्थ दूसरा कुछ नहीं था 
| 


१--प्रपाडः प्राइंेति। ऋ० १॥१६४।३८ | 
२-तस्मिन्निदं संच विचेति स्वंम। यजु० ३२।८। 
३--आुब न्नेवेहकर्माणि जिजिविषेतु । यजु० ४०।२। 
४--अइनः । ११६४।१ । 
पिप्पल॑ स्वाद्त्ति। ऋ० १।१६४॥।२० । 
५--पुण्डरीक नवद्वारं त्रिभिर्गुरोभिरा£वृतम्‌ । अथव १०।८।४३ । 
६--नासदासीन्नो सदासीतदानीं नासीद्रजों नोव्योमा परोयत्‌ ॥॥। ऋ० १०१२६।१ 
७--तदानीं प्रलयदश।यामवस्थितं यदस्य जगतों मुलकारणम्‌ तत्‌ असत्‌ शशविषाण- 
वन्निरुपाख्यं न ग्रासीत्‌। न हि ताहशात्‌कारणादस्य संतों जगत उत्पत्ति: 
सम्भवति। तथा नो सत्‌ नैव सदात्मवत्‌ सत्वे निर्वाच्यम्‌ श्ासीव। ऋ० 
१०।१२६।१। सायण भाष्य, पृ० ७७६९। 
८--लोका रजांसि उच्यन्ते। निरक्त ४१६। 
६--किमासीतू । ऋ० ५०१२९॥१। 
(०--स्वधयातदैक तस्माद्धान्यन्नपर: किचनास। ऋ० १०१२९६।२। 


ज््ः 
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ऐसा करते हैं? परन्तु 'पर' का भ्रथं बढ़कर' करना चाहिये--क्योंकि ब्रह्म के सु के 
शक्ति स्वधारूप में यहाँ विद्यमान ही है और जीवात्माओं का अस्तित्व प्रत् 'गर 
अ्रक्नैतदादी भी मानते हैं ।* यदि दूसरा कुछ नहीं था यही इस कक का भ्रभिश्ेत र 
तो इसी मन्त्र से आगे के मन्त्रों में अन्य सत्ताओं के अस्तित्व का वर्णान न होता परन्तु े 
उस ईव्वर के अ्रतिरिक्त अन्य सत्ताएँ भी वरणित हैं। हाँ, उस ईश्वर से बढ़कर 
नहीं था यही 'पर' का तात्पय है । थे 
प्रकृति का स्वधा नाम से उल्लेख करके पुनः प्रकृति के विषय में कहते हैं क्रि 
वस्था में 'तमस्‌' अर्थात्‌ प्रकृति थी ।३ 
तीसरे तत्व के विषय में कहते हैं कि 'रेतोधाग्रासन्‌' अर्थात्‌ जीवात्मा थे | 
भी 'रेतोथाः' का अर्थ जीवात्माएँ करते हैं ।५ इस सूक्त में तीनों तत्व वर्णित है ।* 
(तदेकम॒), जीवात्मा (रेतोधा:), और प्रकृति (स्वधा, तसस्‌) इन तीन तत्वों का 
वस्था में स्पष्ट उल्लेख किया गया है। प्रलयावस्था में भी तीनों. की 24 
के अनादित्व को भी सिद्ध करती है। ञ 
नासदीय सूक्त के विषय में पं० धर्मेन्द्र विद्यामात्तंग्ड .लिखते हैं--'ब्रह्म' जीव 
प्रकृति की सत्ता का इस नासदीन सूक्त में स्पष्ट निर्देश होने से इसे मु 
समभना भूल है० वहीं पर वे आगे लिखते हैं 'नासदीय सूक्त तथा अन्य वेद मत 
भ्रद्वेतववाद सिद्ध नहीं होता किस्तु ब्रह्म, जीवात्मा और प्रकृति इन तीन अनादि पदार्थों 
सत्ता सिद्ध होतो है । ॥ 
८--वेद के एक एक मंत्र में तीनों की सत्ता ह 
वेदों में कुछ ऐसे मन्त्र भी हैं जहां एकत्र ही ईश्वर, जीवात्मा और प्रकृति की 
का स्पष्ट निदंश है। निम्नलिखित मन्त्र देखिये :-- 
हा सुधर्णा सयुजा सखाया समान वृक्ष परिषस्वजाते । 
तयोरन्य: पिप्पलं स्वाद्त्यनइनस्नन्‍्यो अमिचाकशीति ।।£ 


१--मायासहितात्‌ ब्रह्मण: अन्यत्‌ किमपि वस्तु न आसीत्‌ । वहीं है. ७७४६ 


२>देखिमे--ऋ० १०।१२६।५ पर सायण भाष्य पृ० ६८० । 
३-देखिये---ऋ० १०।१२९६।५ पर सायण भाष्य पृ० ७५० । 
४--तम आसीत्‌ ॥ ऋ० १०। १२९॥३। 
प--कर० १०।१२९५। । 
६--रेतसोवीजशभूतस्य कर्मणो विधातार: कर्तारो भोक्तारव्च जीवा: । 
ऋ० १० १२६।५। सायण भाष्य, पृ० ७८० । 
७--बेदों का यथार्थ स्वरूप पृ० १७१। 
८--वहीं पृ० १७३ ॥। 
६--ऋ० ११६४।२० । 
३४ | 


द | इस मन्त्र का भाव स्पष्ट करते हुए मह॒षि दयाननद लिखंते हैं--'जीव, परमात्मा और 
[गव्‌ का कारण, ये तीन पदार्थ भ्रनादि और नित्य हैं। जीव और, परमात्मा यथाक्रम 
८, भ्रनन्‍्त, चेतन, विज्ञानवानू, सदा विलक्षण, व्याप्ये व्यापक झ्ाव से संयुक्त और मित्र 
; समान वतमान हैं। वेसे ही जिस अव्यक्त परमाणरूंप कारण से कार्यरूप जगत्‌ होता 
| बह भी नित्य और अनित्य है। समस्त जीव पाप पुण्यात्मक कार्यों को करके उनके 
तो को भोगते हैं। और ईश्वर एक सब और से व्याप्त होता हुआ्ना व्याय से पाप पुण्य 
/ फलों को देने से न्यायाधीश के समान देखता है ।१ 
| राहुल सांकृत्यायन,२ श्री नारायण स्वामी,१ डा० हरिदत्त« आदि विद्वानों ने भी 
४ ऋचा का यही भर्थ स्वीकार किया है ।५ 
| आचार्य यास्क ने 'सुपर्णा' का अ्र्थ आत्मा और परमात्मा क्रिया है तथा वृक्ष का अथे 
टीर किया है। सायण ने भी यही अर्थ स्वीकार किया है ।६ 
। विद्वानों में 'सुपर्णा' के भ्र्थ में मतभेद नहीं है, परन्तु 'वृक्ष' के अ्थ में उनका मतैक्य 
हीं है। कुछ भी हो इस ऋचा में 'वृक्ष/ तत्व ईश्वर और जीव से शिन्‍न रूप में ही 
दिष्ट है। वृक्ष का श्रथे शरीर करना उतना भ्रच्छा नहीं जितना कि प्रक्ृति भ्रथ 
ता क्योंकि शरीर तो एक साधन है। जीवात्मा अपने शरीर के द्वारा ही प्रकृति का 
ग करता है, अर्थात्‌ प्रकृति के फलों को चखता है परन्तु परमेश्वर प्रकृति का भोक्ता 
| वह केवल जीवात्मा को भोगते हुए देखता है। इस ऋचां में तीन तत्वों का निर्देश 
जहा ॒ 

हप की निम्नलिखित ऋचा में भी काव्य मय भाषा में त्रेतवाद का आस्तित्व 
[त है-- ॥$ 


बालादेकमंणीयस्कम्‌ उतेक नैव रुयते । 
ततः: परिष्वजीयसी देवता सा मम प्रिया ॥७ 
इस ऋचा के प्रथम वाक्य में कहा है कि एक तत्व बाल से भी अधिक सूक्ष्म है। 
तत्व जीवात्मा है। श्वेताइवतरोपनिषद्‌ में इस वाक्य की स्पष्ट व्याख्या करते हुए 
॥ है--'बाल के अगले हिस्से के सौ भांग किये जावें फिर उनमें से एक-एक के सौ 
किये जावे उतना भाग जीवात्मा के स्वरूप का है ।5 


१-- वहीं महषि दयानन्द भाष्य, पृ० ६१८॥। 
२-- दर्शनदिग्दशन प्रृ० ४२१ । 
३-- कठ० उ० ३॥१। नारायण भाष्य प्रृ० ५०। 
४-- वेदवाणी अंक ३ प्रृ० १०। 
५-- सुपर्णा सरूपतां सखायेत्यात्मानं परमात्मान प्रत्युतिष्ठति । 
शरीर एव तज्जायते वृक्षम्‌ वृक्षम॒ शरीरमू, निरुक्त १४॥३०। परृ० ६६७ । 
६-- अ्रत्र लौकिक पक्षिद्वय दृष्टान्तेन जीव परमेश्वरौ स्तूयेते । वहीं सायण भाष्य 
७-- अथवे० १०८२५ । पृ० ६8० 
८-- बालाग्रशतभागस्य शतधाकल्पितस्य च | 
भागो जोव: स विज्ञेय:। इ्वेता० उ० ५६ | 
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ऋचा का दूसरा वाक्य है कि--एक नहीं दिखाई देता है। यह वाक्य प्रकृति 
सूक्ष्ता के लिये है। वही सूक्ष्म होने के कारण दिखाई नहीं देती ।६ | 
तीसरा वाक्य है इनको आलिंगन करने वाला जो देवता है यह मेरा प्याग 
अपनी सर्वव्यापकता से ईइवर इन दोनों का आ्रालिगन किये हुए हैं । वही सबसे ग्र 
प्रिय तत्व है। तीनों तत्वों का यहाँ निर्देश है । >-# 55 
४ इस दा पर भाष्य करते हुए पं० धर्मदेव लिखते हैं--“तीन पदार्थ प्रना 
उनमें से एक जीव बाल से भी सूक्ष्म है और प्रकृतिरूप नित्य पदार्थ अव्यक्त वा सूक्षा 
से दिखाई नहीं देता। इन दोनों को भी अन्तर्यामीरूप से मानो आलिंगन करने 
जो देवता है, वही परमेश्वर रूप देवता मुझे सबसे अ्रधिक प्रिय है। इस प्रकार 
जीव, प्रकृति का स्पष्ट निर्देश इस मन्त्र में पाया जाता है ।२ 
डा० हरिदत्त१ तथा बिहारी लाल श्ास्त्री४ भी इस ऋचा में त्रैतवाद का प्रति 
करते हैं। एक और ऋचा देखिये-- 
हि; अस्य वामस्य पलितस्य होतुस्तस्य भ्राता मध्यमो अस्त्यइनः । 
तृतीयों श्राता ध्वृतपृष्ठो अस्यात्रापश्यं विश्वर्पाति सप्तपुत्रम ॥।६ 
इस सल्त्र में त्रेतवाद का प्रतिपादन करते हुए स्वामी वेदानन्द लिखते हैं--यह * | 
इस चाहने योग्प सबंबुद्ध प्रभु का है, भोक्ता जीव उसका बीच का भाई है | 
तीसरा भाई क्षृतपृष्ठ' प्रकृति है। उस प्रक्ृति के सात पुत्र हैं---१-महत्तत्व, २- 
३-पाँच तन्मात्रायें ।६ 
निम्नलिखित ऋचा में भी तीनों का निर्देश है-- 


|] न त॑ विदाथ य इमा जजानान्यदुयुष्माकमन्तरं बभूव ।७ ऑ 
हा यहाँ पर 'यः शब्द ईश्वर के लिये प्रयुक्त है। 'इमा' शब्द अचेतनतत्व 
. गा है तथा 'भन्यद्युष्माकम्‌' ऊहकर जीवात्माओं से ईइवर की पृथक्‌ सत्ता ब_ 


पं० जयदेव शर्मा ने इसका इस प्रकार प्र ४5! हीं जानते । 
ने यह सृष्टि पैदा की है, जो र भ्र्थ किया है--'भ्राप उसको न |] 


ं तुमसे परथक्‌ श तुम्हारे अन्दर भी व्यापी 
झ्राचायं सायण ने इस ऋचा /थक शक्ति है, परन्तु तुम्हारे अन्द ! 
! 


| 


का अद्वेतपरक अर्थ किया है ।६ गम या है. परत यहां साल यहां सपा 
१--सौक्ष्म्यात्तदनु पलब्धि: । सांख्य० ५॥७४। ्ु 
२--वेदों का यथार्थ स्वरूप पृ० १६८। 
३>लेख-तैतवाद की त्रेदिकता, वेदवाणी अंक रे जनवरी १६६४ पूृ० १० । 
४--वैदान्त दश्शन की भूमिका पृ० १। -॥ 
५--कऋ० ११६४।१। 
६--वैदिक धर्म पृ० ५६ । है 
७--क० १०।८२।७ । | 
८--वहीं पं० जयदेव शर्मा भाष्य ४० २२९ । 4 
€९- वहीं सायण भाष्य पृ० ५६८। 


३६ | 


को जीवात्माओं से भिन्‍न तत्व वतलाया गया है तथा उसे सृष्टि का तिमित्तकारण बतलाया 
गया है, उपादानकारण प्रकृति ही है। अतः यहाँ तीनों तत्वों की सत्ता विद्यमान है । 


क्‍ यजुर्वेद का चालीसवां श्रध्याय श्रौर अतवाद 
| ईइबर 

| 

महषि दयानन्द ने इस अध्याय का 


। ज्ैतपरक ही भाष्य किया है। इस अध्याय का 
| श्रारम्भ ही ईश शब्द से हुआ है ।९ उसे 


एंकर बतलाते हुए उसका स्वरूप वर्णन इस 
| प्रकार क्रिया गया है, वह सबके बाहर, भीतर व्यापक है ।३ वह सव्वव्यापक, शरीर 
| रहित, शुद्ध, पाप न करने वाला, कवि, मनीषी, स्वपंभू, ठीक-ठीक जीवात्माओं के लिये 
| पदार्थों का निर्माण करने वाला है ।४ उसी का नाम ओम है जिसका स्मरण करना 
| चाहिये ।५ ईद्वर स्वयं कहता है क्रि जो आदित्य (सूय ) में पुरुष (परमात्मा ) है वह मैं 

| हूं ।* ओ्ो३म्‌ श्राकाश की तरह व्यापक है ।७ ै 


| जीवात्मा 

॥$ प्रथम मन्त्र में ही जीवात्मा को कहा जा रहा है कि ईइवर के दिए हुए पदार्थ का 
| भोग कर किसी के धन की आकांक्षा मतकरन इस जगत्‌ का निर्माण ईइवर ने सभी नित्य 
॥ जीवात्माओं के लिये किया है ऐसा “शाइवतीस्यः समास्य: राह से समाप्ट ला 
| जिसका अ्थ है ग्रनादि प्रजा*० श्रनादि प्रजा जीवात्माएँ ही है क्यों कि भोगने की शक्ति इन्हीं 
में है। सभी भोग्य पदार्थ जीवात्मात्रों के लिये ही हैं। आगे कहा हैमल्य हुए 50५8 
| ही सौ वर्ष तक जीने की इच्छा करे ।११ यहाँ “नरे/*२ शब्द का प्रयोग जीवात्मा के लिये 
है. मामा हैं। तीसरे सन यम ही आया है। तीसरे मन्त्र में 'जना १३ द्ब्द का प्रयोग भी जीवात्माम्रो के लिये ही है । 


१--ईशावास्यमिदं सर्वेमु यजु० ४०।१। 
#। २--अ्रनेजदेकम्‌ वहीं ४०४ । के 
|. ३--तदन्तरस्य सर्वेस्य तदुसवंस्यास्य बाह्मतः, वहीं ४०५ । 
४--वहीं ४०८ | 

५--ओ्रो इम्‌ क्रतो समर वहीं ४०१५ । 

६--योउ्सावादित्ये पुरुष: सोधसा वहम्‌, वहीं ४० ।१६। 
७--ओइस्‌ खं ब्रह्म, वहीं 

८--तेन त्यक्तेन भुझ्जीथाः, वहीं ४०१ ॥ 

&--वहीं ४०।८॥। 
१०--देखिये इसी पर दयानन्द भाष्य 

११-वहीं ४०२ । 
१२--वहीं 


१३--वहीं ४०।३ । 
३७ ] 


शरीर को विनोशी बतलाते हुए कहा है कि इसका अन्त तो भस्म है! ल्‍ 
जीवात्मा को “क्रतो' सम्बोधन किया है ।२ वहीं जीव ईइवर से प्रार्थना करते 
हे देव हमें धन प्राप्ति के लिये सुमार्ग से लेचलो ।३ हम बार-बार तेरे लिये नम 
करते हैं ।« इन प्रकरणों में स्पष्ट जीवात्माओं का ही उल्लेख है। 


प्रकृति 

इस अध्याय में प्रकृति का भी वर्णन विद्यमान है प्रथम मन्त्र में “ इदम्‌' शब्द की! 
महषि दयानन्द ने “प्रकृति से लेकर प्रथिवी पर्यन्त' किया है ।५ “म्ु]ञ्जीथा' श् 
अर्थ है भोगो। जब भोग्य पदार्थ होगा तभी जीवात्मा भोग सकती है भोग्य 


प्रकृति ही है। एक मन्त्र में- असम्भूति शब्द से प्रकृति३ और सम्भूति शब्द हे । 
जगत्‌ का भी उल्लेख है। भ 


निष्कर्ष 


वस्तुत: इस चालीसवें अध्याय में ईश्वर, जीव 


तीनों की स्वतन्त्र सत्ता स्वीकार की गई है। 
गयें हैं। 


भोगता है। ईदवर जीवात्मा के लिये स्मरण क 


ईदवर पाप रहित (अ्रपाप विद्धम) है ५ 
मर) है तो जीवात्मा से पा है ्द्र्स 
वह पाप से छटने की प्रार्थना करता यो प हो जाता है ।० ४, 


है 
इस भ्रकार वेदों में विस्तार के साथ त्रेतवाद मित्रता है। ईढ्वर वेद में अरे ॥ 

वर्णित हे जीवात्मा का उपासक, प्रार्थी और स्तुतिकर्त्ता के रूप में वर्णित?) 
प्रकृति का भोग्य एवं जड़ तत्त्व के रूप में वर्णन है । ; 


0 8 अल  कल-- : शरीरम यजु० ४०।१५। 
२-देखिये वही दप्रानन्द भाष्य.._ 
३--मग्ने नय सुपथा राये ब्रस्मान्‌ वहीं ४०२६। है 
४--भूयिष्ठां ते नम उक्ति विधेम । वहीं ॥»2 
५--देखिये वहीं ४०।१ पर दयानन्द भाष्य - “8 
६--देखिये वही ४०।८ पर दयानन्द भाष्य न्‍ 
७--य्रुयोध्यस्मज्जुहुराणमेनों, वहीं ४०।१६। 


३८ तु; ं हर 


इसी प्रकार “त्रय: सुपर्णा:: ” इस ऋचा में क्षेमकरण ने त्रेतवाद का प्रतिपादन किया 
है ।२ 'त्रय: केशिन!'र इस ऋचा में स्वामी वेदानन्द ने त्रेतवाद का निर्देश किया है ।४ 
ववेनस्तत्पश्यन' इस ऋचा में महर्षि दग्रानन्द ने त्रेतवाद स्वीकार किया है ।५ 


€६--निष्कर्ष 


क्‍ वेदों में त्रैतवाद के विषय में नारायण स्वामी लिखते हैं--'१हला मन्तव्य वेदों का 
' त्रित्ववाद है, अर्थात्‌ वेद ईश्वर, जीवात्मा और प्रकृति की नित्यता का प्रतिपादन करते 
हैं ।६ डा० श्रीराम लिखते हैं--वेद ने भी ईश्वर, जीव तथा प्रकृति को अ्रनादि स्वीकार 
| किया है ।७ 
वेद में अद्वैतवाद का प्रतिपादन करने वाले आचाये सायण के विषग्र में प्रो० दामोदर 
| लिखते हैं 'सायण पूरांरूप से अद्वेतवादी सिद्धांन्त को मानते थे क्योंकि विजयनगर साम्राज्य 
| के संस्थापक हरिहर, बुक्क श्रृंगेरीपीठ के प्रवल समर्थक एवं आश्रयदाता थे। इस 
श्रुगेरी मठ के विशेष विद्वान्‌ विद्यातीर्थ भारतीतीर्थ तथा श्रीकण्ठांचायं सायण के गुरु 
थे। इन सभी कारणों से सायण वेद भाष्य में अद्वेतवाद के पक्षाग्रह से ग्रसित रहे: हैं ।८ 
। वस्तुत: ईश्वर, जीव और प्रकृति इन तीनों का स्वरूप तथा परस्पर भेद, और 
, अनादित्व वेद में वर्णित है ञ्रतः त्रतवाद का उद्भव भी निश्चित रूप से वेदों से ही माना 
, जायेगा । दर्शन के उद्भव और विकास पर प्रकाश डालते हुए ड/० नरेन्‍्द्रदेव और डा० 
, हरिदत्त शास्त्री ने लिखा है-- प्राचीन ऋग्वेदकाल से ही दशनों के मूल तत्वों से विषय में 
: कुछ न कुछ संकेत हमारे साहित्य में मिलते हैं। बीज से उठते हुए अंकुरों के समान 
| आगे चलकर ये दाशनिक विचार धारायें क्रमशः विकसित होती गई। वेद, ब्राह्मण, 
| आारण्यक में क्रमशः विकास पाते हुए ये विचार उपनिषदों में पल्लवित हुए और वहाँ से 

अपने-अपने उपजीवी झंशों को लेकर विविध नामरूपों से प्रवाहित हुए 5. भ्तएव उमेश 

मिश्र का यह कहना कि---वेद का अपना न कोई दर्शन है न कोई मन्तव्य/१० तक्केयुक्त 
# गहीं है। वेदों में त्रेतंद्शन तो अ्रति स्पष्ट है आर नि३चय से यही से इसका उदुभव 
6 मान्य है। 

है. ३ ७ ला 5 5 मी 3 अमन कल 
_... प्रथर्व० १८ा४डी४ । 

| «--प्रथवंवेद क्षेमकरण भाष्य पृ० ६८६ । 

। ३--ऋ० १।१६४।४४ | 

४--वेदिक धर्म पृ० ५८ । 

|... *-देखिये यजु० ३२।८ दयानन्द का भाष्य 
६--आये समाज क्या है ? पृ० ३३। 
| ७--ईइवर सिद्धि पृ० ७८ । 

८--ऋक सूक्त वेजयन्ती पृ ११-१२ । 
६--भारतीयदशन का इतिहास पृ० २४ | 
१०--उमेश मिश्र--भादतीयद्शन पृ० ३७। 


| ३६ 


ब्राह्मण 


१--शतपथ ब्राह्मण 
ईदबर 


: शतपथ ब्राह्मण में ईइवर का वर्णन ब्रह्म, प्रजापति, अमृत, काश भा । 
किया गया है। ब्रह्म को अ्रजन्मा१ बतलाते के उसे कर माना ह्‌ प्रजा 
मन्त्र में श्राये हुए 'क:' शब्द का अर्थ ५४ प्रजापति मा है प्रजोष ः 
अर्थ है उत्पन्न हुए जगत्‌ का रक्षक', शतपथ में विद्वकर्मा का अर्थ भ॑ इदबर है| । 
गया है।£ विश्वकर्मा का अर्थ है विदव को बनाने वाला। ये शब्द उस उस ईल 
ही प्रयुक्त हुए हैं जो इस सम्पूर्ण जगत्‌ का निर्माता है। एक स्थान पर उ को ४ 
ओरो३स' नाम से आकाश के समान व्यापक कहा है। और इस जीवात्मा 
दिया है कि उस ओ३म्‌ को याद कर |६ 


शतपथ ब्राह्मण में याज्ञवल्क्य ने उस ईइवर को ग्रक्षर' 
वर्णन गार्गी के सामने इस प्रकार किया 


कहकर उसके स्व 


स्थूलता से रहित, अ्रणुरूप से रहित, 
रहित, चिकनेपन से रहित, 


छाया और अर 


रत ९ 
“हे गार्गी, यह वही भ्रक्षर है जिसे है. | 
छोटे और लम्बे परिणाम से रहित, लॉग ॥ 


से रहित, आ्रासक्ति रहित, स्पर्श और गन्ध 


के 
न्धकार से रहित,. वायु और झ्राकार्श 


(६ 
ध से रहित, रस से रहित, चक्षु क्षोत्र, हा | क्‍ 
अ्रमृतस्वरूप कहते हैं। उसे रज से रहिं #॥ 


ला, अपूर्व, जिसके बरावर कोई दूसरों हम 


मन से रहित, भ्रजर, भ्रमर, ग्रभय और 
से रहित, न फैलने वाला न सिकुड़ने वा न 
जो भीतर और बाहर के भाव से रहित है, ऐसा 2७ 5.) या कहते हैं।* पातपथ, में शा आन हैं ।० शतपथ में ईईवर 
£-- ब्रह्म वा अ्रज:। शतपथ ब्राह्मण, पृ० ५३५। 

२-- ऊस्में देवाय हविषा विधेम । ऋ० १०।१३११। 


२-- प्रजाततिवें कस्तस्मै हविषा विधेमेत्येतत्‌ ॥ झतपथ ब्रा० ७४११६ 


। 


४-- भ्रजाततिवे विश्वकर्मा ।/ वहीं, ब्रह्मण ॥ १३, पृ० ६४६ । 
५- श्रोम्‌ ख॑ं ब्रह्म । वहीं, ब्रह्मण ४५।१। | 
६-- ओो३म्‌ क्रो स्मर। शतपथ० १॥६८।३। 


७-- एतद्वेतदक्षरं गार्गि ब्राह्मणा ग्रभिवदन्त्य 


वाल अतलहलगवीपगोलि 
छायमतमो5्वायवनाका जता | 


तु महा | 
3 नामगोत्रमजरममरमभयममृतभरजोंउ्शब्दमविदू | 
नन्‍्तरमबाह्मम्‌ ॥। 
शतपथ । 5८।१४६।८।१, पृ० १०७५। 


। 


४० ] 


ब्रह्म कहा है। एक कण्डिफा में लिखा है वह अपने को जानता था कि मैं ब्रह्म है |! 
त्रेतवाद में ईश्वर का यही स्वरूप मान्य है। 


 (ख) जीचात्मा 


शतपथ ब्राह्मण में जीवात्मा को विज्ञानमय पुरुष कहा है। इस शरीर में वह कहाँ रहता 
है यह बतलाते हुए कहा है-यह विज्ञानमय पुरुष इन प्राणों के' विज्ञान से विज्ञान को लेकर 
| अन्तवंर्ती हृदयाकाझ में सोता है।* इस आत्मा के विषय में जनक ने याज्ञवल्वय से प्रइन 
। किया है कि--'आत्मा क्‍या है ?३ उसका उत्तर याज्ञवल्क्य ने यह दिया है' जो यह 
। विज्ञानमय पुरुष है, यह प्राणों में है। हृदय की ज्योति हैं। वह समानआव से दोनों 
| लोक़ों में चलता है। वह सोचता सा है, वह चलता सा है। वह स्वप्न द्वारा इस लोक 
का अतिक्रमण करता है< आगे ऋषि कहते हैं--यही पुरुष उत्पन्न शरीर में आकर पापों 
के सम्पर्क में आता है और यहाँ से उठकर मरने के पद्चात्‌ मृत्यु रूप पापों से छंट जाता 
है ।९ यहाँ जीवात्मा का स्थान इस शरीर में हृदयाकाश माना है। जीवात्मा इस 
शरीर में पाप पुण्यों का कर्त्ता बनता है तथा पापों से छुटकारा भी पा लेता है । पुनर्जन्म 
। के सिद्धान्त को स्वीकार करते हुए जीवात्मा को दोनों लोकों में जाने वाला माना है। 
! इस पुनजन्म के सिद्धान्त की पुष्टि करते हुए शतपथ में कहा है 'जैसे तिनके की जोंक 
। तिनके के सिरे पर आकर अपने अंगों को सिकोड़ लेती है उसी प्रकार यह पुरुष इस शरीर 


| को मारकर और अचेतन करके अपने को सिकोड़ लेता है। जैसे सुनार सोने के टुकड़े 


| लेकर दूसरा अच्छा और मनोहर रूप बना देता है इसी प्रक्रार यह आत्मा भी इस शरीर 
पितर का, गन्धर्व का, 


0) को मारकर और अचेतन करके नया भ्रच्छा रूप घारण कहता है, 
वि जि 8 कर पल या प्रजापति का या देव का या मनुष्य का यथा किसी अन्य आणी का ।६ फल प्रोेप्ति इस 


रू १--ब्रह्म वा इदमग्र ग्रासीतू । तदात्मानमे वावेदहं ब्रह्मास्मीति ॥। वहीं, १४४२२१। 
-2 २--एषविज्ञानमयः पुरुषस्तदेषां प्राणानांविज्ञानिनविज्ञानमादाय थ एषोउन्तह दय 


| आकाशस्तस्मिल्छेते ।। वहीं, १४॥५॥११७, ९० १०६२ । 


|. ३--कतम आत्मेंति। वहीं १४७।१॥७। कर 
४--योध्यंविज्ञानमय पुरुष: प्रारोषु हुद्यन्तर्ज्योति स समान: सन्‍्नुभौ लोकौ संचरति 


। ध्यायतीव लेलायतीव सती स्वप्नो भूत्वेम॑ लोकमतिक्रामति ॥। वहीं १४॥७७१॥ 
५--प वा अय॑ पुरुषों जायमानः। शरीरमभिसम्पद्यमानः पाप्नभिः संसृज्यते स 
उत्क्रा मन्प्रियमाण: पाप्नो विजहाति मृत्यो रूपाणि ॥। - वहीं कण्डिका ८ । 

हु ६--तद्यथा तृणजलायुक्रा, तृणस्यान्त॑ गत्वा5त्मानसुपसंहरत्येवमेवा<य॑ पुरुष इदं शरीर 
जा निह॒त्याविद्यां गमथित्वाउत्मानमुपसंहरति ॥। तद्यथा पेशसो मात्रामपादायान्य- 
स्तवतरं कल्याणतरं रूप तनुत एवमेबायं पुरुष इदं शरीर निह॒त्याविद्यां गम- 
यित्वाउन॒यन्नवतर रूप॑ तनुते पित्र॒यं वा गान्धर्व वा ब्राह्म मा प्रजापत्यं वा वेद 
वा मानुष वाउ्स्येम्यों वा भूतेभ्य: ॥ वहीं १४७२४,५। 

[ ४१ 


| 
_ब 


है 
जीवात्मा के कर्मों के अधीन बतलाते हुए कहा है--यह पुरुष काता, हि. द 
ज॑सी इच्छा करता है वेसा ही आ्राचरण करता है, जैसा झराचरण हू हि ; 
करता है वैसी गति को प्राप्त करता है ।१ जीवात्मा 7ो ग्रत्रिनाशी [2५८० का | 
“यह आत्मा तो अविनाशी है। यह अनुच्छित्तिधर्मा है (अर्थात | हप जे । 
होता यह काटा नहीं जा सक्रता) इसका तो शरीर से संसगमात्र होता है। का डर 
शतपथ ब्राह्मण में जीवात्मा को शरीरस्थ हृदयाकाश में रहनेत्राला, अविनाशी तथा 2 
के समय इस शरीर को छोड़ने वाला माना गया है। एक स्थान पर कहा हा 
कौन हैं ? ये मनुष्य में १० प्राण हैं, आ्रात्मा ग्यारहवाँ है। वे ज़ब इस" मत्यें शरीण 
निकलते हैं, तब रुलाते हैं ।३ 


(ग) प्र क्‌ त्ति 


शतपथ ब्राह्मण में यद्यपि प्रकृति का स्पष्ट 
स्थान-स्थानपर वणॉन है। सृष्टि की उत्पत्ति 
शब्द श्ाप्लू व्यातोधातु से बनता है जिसका अ्र 
परमाण भी है। क्योंकि प्रलयावस्था में ये भी 
पर कहा है कि ये आप प्रथम सलिलावस्था में थे 
सब लीना था ।६ वस्तुत: माप अि में यह का 
होता है। अतः: आ्राप-शब्द प्रकृति अ्रथ में भी 


भी आप: का प्रकृति अर्थ किया है।।८ 
कारण किया है ।&६ 


उल्लेख नहीं है फिर भी सृष्टि उत्पत्ति 
में आ्राप को सर्वप्रथम माना है ।४ है, 
थे है व्यापक तत्व। यह व्यापक 

व्यापक रूप में रहते हैं। एक हि 

!९ सलिलावस्था का गथे है-- जि. 
य॑जगत्‌ भी अपने मूल कारण मैं 4 
व्वनित होता है ।७ नारायण । 
आचाये सायण ने “आप: का ञ्र्थ जग 


।  १>-काममय एवायं पुरुष इति स यथा कामो भव्रति तथा क्रतुभवति । ] 
/ वा क्तुभ वति तृत्कमं कुरुते यत्कमंकुरुते तदमिसम्पद्मत इति ॥ वहीं १४७९४ _ 


२--प्रविनाशी वा श्रेध्यमात्मानुच्छित्तिधर्मा मात्रा संसगंस्त्वस्य भवति ।। 


वहीं १९ 
हद हीं १४/9/ 
“तर रुदाइति। .. दशेमे-पुरुषे प्राणा प्रात्मेकादशस्ते यदास्मास्मत्याच्छ 

क्रामन्त्यथ रोदययन्ति अतपथ ब्रा० ११६।३।७। सर्वर | 
४--आप एवेदमग्र श्रास:। ता माप: संत्यमसृजन्त ब्रह्म प्रजापति प्रजापति | 
; पर हे वहीं १४ द्व३$ 
५-प्रपों वा इंद्मग्र सलिलमेवास । शतपथ» १११६१ । डे | 
६-“दैखिये भगवद्दत्त -वैदिक आाड्मय का इतिहास, पृ० १७४। परत 
७-_यृष्टि के प्रारम्भ में आप! ही थे आप अर्थात्‌ सर्व 2 

सवत्रव्याप्त रही 
प्रकृति' ही थी। प्रो० सत्यत्रत मा हद | 


' एकादशोपनिषदु। पृ० ६१८ । 
८--"नारायण स्वामी भाष्य; बहुदा ५ ५। ११। पृ०५११। 
€--प्रापो वा इदमग्रे सलिलमासीतू। प्र 


५ क्‍ 
लयदशायां जगत्कारणत्वेनामनातत्वय 
ग्राप भ्रणव उत्पत्तिकारणमाधारइच | भाष्य-तै० आ०, पृ० ५१ 
१०--आपो ह यदुबृहतीगगेभंमायन्‌। वहीं, १२श८। | 

४२ | 


तैतिरोयारण्यक में यही आप: शब्द उपलब्ध है। यहाँ कहा है 'आपः ने 
बृहद्गर्भ को धारण कर रखा था ।१ सायण ने वहाँ भी इसका अर्थ जगद॒गर्भ को धारण 
् लिखा है--इसी झारण्यक्र में एक स्थान पर लिखा है--यहं श्राप ही सलिल रूप 
क्‍ 5 ही २ यहाँ भी सायण ने अर्थ किया है कि उत्पत्ति से पूर्व यह जगत्‌ “श्राप रूप में 
में ही था। 


पं» दामोदर सातवालेवर ने ऋग्वेद४ और मनुस्मृति९ में आप: का अथ प्रकृति 
| स्वीकार क्रिया है ।६ तुलसीराम स्वामी ने भी अप: का अर्थ प्रकृति स्वीकार क़िया 
| है ।० इन प्रमाणों से “ग्राप:' शब्द प्रकृति अअ्थ में प्रयुक्त है, ग्रतः यहाँ पर भी उसका प्रकृति 
अर्थ लेना समीचीन है। इस प्रकार शतपथ में ईइवर, जीवात्मा और प्रकृति के विशिष्ट 


| 
अस्तित्व से त्रेतवादी विचारों की विद्यमानता है । 


। 
२ सामविधान ब्राह्मण 


! (क) ईइवर 


क्‍ इस ब्राह्मण में ईइवर को उत्तम पुरुष मान कर उसे नमस्कार किया है ।5 उत्तम 
पुरुष का अर्थ आचार्य सायण ने भी परमेश्वर क्रिया है ।६ .वस्तुतः पुरुष . तो जीवात्माएँ 
_ भी हैं, परन्तु वह परमेश्वर इन सबसे उत्तम पुरुष है। इसी स्थान पर नमस्कार करते 

हुए लिखा है 'तपस्वी१०, पुनः वसाने वाले१९, कल्याण करने वाले१९ परमेश्वर के लिए 
कु गसकार है।. ब्रह्म कों साध्ट करा माँ तर लक कह के है ।१३१ ब्रह्म को सृष्टि कर्त्ता मानते हुए प्रलयावस्था में भी उसकी उपस्थिति 


१-- देखिये सायणभाष्य, वहीं, प० १४७ | 
२- आपो वा इदमासनूत्सलिलमेव । तै०आ० १॥२३१। 
३-- इदं जगद्‌ इदानीमस्माभिदं इयते तत इदस्‌ उत्फत्तें: पूर्वभ्‌ आप एवं सच्‌ | 
साणणभाष्य वहीं, पृ० १४१ | 
४-- बृहती आप: । ऋ० १०। १२१७ तथा यजु० २७२५ | 
। ५-- आपो नारा इति । मनु० १॥१०। 
। ६-. देखिये- सातवलेकर यजुर्वेद का स्वाध्याय, १० ७४६५ | 
| ७-- तुलसीराम भाष्य, मनु० ११० | 
८- उत्तम पुरुषाय नमो नमः। सा० वि० ब्रा० १२७। 
क्र. ६- देखिये--सा० वि० ब्रा०, ४० २६। 
. १०- तापसे। वही । 
११- पुनवंसवे । वही । 
१२- शिवाय--सा० वि० ब्रा०.१।२॥७। 
१३-- देखिये--सायण भाष्य, प्ृ० २६। (वही) 


४३ | 


स्वीकार की गई है ।? आचाये सायण ने भी यहाँ पर ; को सृष्टि कर्त्ता तु 
क्रिया है [ः उसी ब्रह्म ने इस सम्पूर्ण भूत (प्राणी) समुदाय को बनाया तथा उद्ही 
के साधन दिये ।१ इस प्रक्रार ईश्वर का वर्णन इस ब्राह्मण में विद्यमान है । 


(ख) जोवात्मा 


जीवात्मा.के लिए इस ब्राह्मण में 'पुरुषः शब्द का प्रथ्रोग किया हैं। ॥ 
सायण ने भी इस “पुरुष” शब्द का अ्रर्थ हृदयस्थ जीवात्मा स्वीकार क्रिया है! 
स्थान पर कहा है “यह जीवात्मा पवित्र होकर ब्रह्म लोक को प्राप्त कर लेता है 
फिर जन्म के वन्धन में नहीं आता है ।६ इन सभी जीवात्माओं के लिए 
निर्माण वह ब्रह्म करता है।० आचार्य सायण ने “विश्वंभूतम्‌” का अर्थ किया है । 
तियंक्‌ (पशु, पक्षी, कीटादि) तथा मनुष्यादि ।& इससे सिद्ध है कि जीवात्माएं 
वे अपने कर्मानुसार भिन्न-भिन्न प्रकार के शरोरों को पाते हैं । 


(ग) प्रकृति 


ब्रह्म दब्द प्रकृति के अं में भी दार्शनिक ग्रस्थों में प्रयुक्त है। साख्यत्त मर 
विभानन्द ने प्रकृति के थे में ब्रह्म का प्रयोग किया है ।६ तत्वयाथाथ्यें दीप 
ब्रह्म शब्द प्रकृति के भ्रथ में प्रयुक्त हे ।१० उपनिषद्‌ में भी ब्रह्म श्र 
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१-० तह्म ह वा इदमग्र आसीतु । सा० वि० ब्रा० ११।१ | 

२-- देखिये--सायण भाष्य, पृ० २-३ । " 

रैगए से वा इदें विश्व भूतमसृजत्‌ । तस्य सामापो जीवन प्रायच्छुत्‌ु। 

सा० वि० ब्रा० ११६। 

४-- पुरुषाय--नमो नम: । वही १।२।७। | 


५-- हृदयपुंण्डरीके शेते | तत्र पुरुष इत्यनेन मनुष्यादिरूप: । वही (० २६ 
६-- शुच्ि: पूत: सन्‌ ब्रह्मलोंकंमभिसम्पयते न च पुनरावर्ते। वहीं ! ' 


७-- स वा इदं विद॑त्र भूवमसृजत्‌ । सा० वि७ ब्रा० 


। 
८-- विद भूज॑ क्रत्स्तं देवतियंडः मनुष्यादिभूतजात म्‌ | न पु पृ० ७ । । 
€६- अव्यक्ति प्रकति्माया प्रधान ब्रह्म कारणम। ; ! 
अ्रव्याकृत तमः पुष्प क्षेत्रमक्षर नामकम््‌ ॥ | 
सांख्यमंग्रहे सांख्यतत्वविवेचन, पृ० ५। 
१०-- तथा प्रक्ृति पर्णाया ग्रव्यक्त प्रधान ब्रह्म अक्षर क्षेत्रम । | 


तय: माया ब्राह्मी विद्या अविद्या प्रकृति शक्ति अजा इत्यादय:॥ - 
सख्य संग्रहे तत्वयाथाथ्यं दीपनम्‌, पृ० ५२। 


धर ॥ 


क्‍ 


में प्रयुक्त है।? सामविधान ब्राह्मण में लिखा है कि प्रलयावस्था में सृष्टि से पूर्व 
ब्रह्म था । 
द त्रह्म ह वा इदमंग्र ग्नासीत्‌ ।९ 
यहाँ ब्रह्म शब्द प्रकृति के अर्थ में तथा परमेश्वर के अथे में प्रयुक्त है। क्योंकि 

प्रलयावस्था में उपादानकारण और निमितक़ारण दोनों के अस्तित्व से ही सृष्टि बन 
| सकती है अन्यथा नहीं । इस कण्डिका का अर्थ करते हुए सायण ने भी इसी भाव को 
स्वीकार क्रिया है। वे लिखते हैं--पहाँ ब्रह्म शब्द से क्टस्थ. चेतन्य विवक्षित नहीं हैरे 
क्योंकि वह ब्रह्म अविकारी है। जब पुनः प्राणियों के कर्मों कां फल देने के लिए सृष्टि 
का निर्माण किया जाता है तब केवल अविकारी ब्रह्म से सृष्टि की उत्पत्ति असम्भव है। 
अतः मायोपाधि से युक्त चेतन्य यहाँ विवक्षित है ।« फिर सायण इस कण्डिका का अर्थ 
लिखते हैं--यह नाम रूप से युक्त जगत्‌ पहले तप्त लोहे के गोले के समान, माया जिससे 
क्‍ विभक्त नहीं है ऐसे कारण रूप ब्रह्म में अव्यक्त अ्रव्याकृत नाम रूप वाला होकर सदा 
[स्थित रहता है ।* यहाँ पर सायण ने गप लोहे का उदाहरण दिया है--जैसे गर्म लोहे 
में अग्नि और लोहा दोनों रहते हैं दोनों एक नहीं फिर भी मिले हुए हैं उसी प्रकार 
अलयावस्था में माया (प्रकृति) और ब्रह्म दोनों एक तत्व न होते हुए भी मिले रहते हैं । 
इस भाष्य से यह सिद्ध है कि प्रलयावस्था में माया (प्रकृति) भी रहती है जिससे इस 
जगत्‌ का निर्माण होता है। अद्वेतवादी माया को अनित्रचनीय कहते हैं जबकि त्रेतवादी 
इसे प्रकृति के रूप में निवंचनीय मानते हैं। त्रैतवाद में भो यह माना जाता है कि 
प्रलयावस्था में भी ब्रह्म (ईश्वर) प्रकृति में व्यापक रूप. में रहता है दोनों प्रथक्‌-पृथक्‌ 
सत्ता रखते हुए भी गम लोहे की तरह एक्रत्र रहते हैं। ग्रद्वेतवाद से त्रेतवाद में विशेषता 
यह है कि अद्वतवाद में जीवात्माओों की चेतन सत्ता ब्रह्म.से. ग्रलग स्वतन्त्र रूप में नहीं. - 
मानी जाती उनकी दृष्टि में जीव भी व्य्रष्टि अज्ञांन से युक्त ब्रह्य का ही एक रूप 

परन्तु त्रेतवाद में जीवात्माओ्रों को अनादि ग्रौर नित्य मानकर उसकी. स्वतन्त्र सत्ता 
स्त्रीकार की जाती है । 
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१-- देखिये इसी ग्रन्थ का पूं० १३ । 
२-- सा$- विं० ब्रा० १।१।१ | 
३-- नात्र ब्रह्मईब्देन कुटस्थं चेतन्यं विवक्षितम्‌ ।। 
वही सायण भाष्य, पृ० २- 
४-- तस्याविकारित्वेन पुनः प्राणीकर्मंपरिपाकवेलायां 
ततो जगदुत्पत्यसम्भवात्‌ ।। सायण भाष्य, सा० वि० ब्रा०, पृ० ३-३) -- 
५-- तथा चायमर्थ: | इदं नामरूपघटितं जगत्‌ पूर्व तप्तायः पिल्डवन्माययाविभागा पन्ने 
कारण रूपे ब्रह्मणि अव्याक्ृतनामरूप सदा स्थितमित्यथ: ।। वही 
५-- सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌ ।। , छान्‍्दोग्य० ६।२।१ । 
आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीत्‌ ॥ ऐ० सा० २।४।१।१। 
ग्राप एवेदमग्र आसु:। शतपथ, १४।८।३।१ | 
ब्रह्म वा इदमग्र आसीत्‌ ॥ वही ११।२।३।१। 


में ब्रह्दय, संत, आत्मा या श्राप था। उसका तात्पय॑ यहां है किलो 

दे कर न था है मूल उपादान कारण भी था चाहे , उसे मा हे. 
कहें । क्योंकि अ्रभाव से भाव की उत्पत्ति अद्वंतवादी भी नहीं मानते। _ रो 
उत्पत्ति अ्रभाव से नहीं होती है तब मूल उपादान कारण का अ्रस्तित्व अवरय हा छे 
करना पड़ता है। त्रेतवादियों को प्रकृति सम्बन्धी यही सिद्धान्त स्वीकार है। 
३-दवेवताध्याय ब्राह्मण 
(क) ईइवर है| 
इस ब्राह्मण में गायत्नी मन्त्र का उल्लेख है ।१ इस मन्त्र में (तत्‌) व | 
उत्पादक के, (देवस्य) दाता के, यह शब्द ईद्वर ग्रथ में प्रयुक्त हुए हैं। वेद में | 
कारों ने गायत्री मन्त्र का ईश्वर सम्बन्धित अ्रथ॑ स्वीकार क्रिया है।र अतः यह 
कि इस ब्राह्मण में ईब्वर की सत्ता स्वीकार की गई है। एक स्थान पर प्रा 
हुए लिखा है--'सत्य-ब्रह्म मेरी रक्षा करे |? तथा एक स्थान पर उल्लेख 
द्विपदों का देवता पुरुष है और ब्रह्म एकपद से स्मरण किया जाता है।४ सर 
जाह्मण पर भाष्य करते हुए लिखा है--वे मन्त्र क्रम से पुरुष और ब्रह्म देवता अं गे 
यहाँ पर भी मन्त्रों का देवता ब्रह्म स्वीकार फरिया गया है। इन सभी 


ईंडवर की सत्ता सिद्ध है। 

(ख) जीवात्मा | 
३४ आह्यण में जीवात्मा के लिए पुरुष 'शब्द” का प्रयोग किया है। ए 

कहा है कि पुरुष दो पद बालों का देवता और दवालीं का देवता आओ । 

अथम पुरुष शब्द जीवात्मा के लिए की जहा एक प थार ' 


प्रयुक्त है और द्वितीय ब्रह्म शब्द (ईश्वर) केरल 


० 

के में ताला है, वह शरीर के दन्धन से छुट जाता | 

करता ३ जीवाल्या'ही आता है. और वही हम ७, हे हट १] 
ही है। ब्रह्म उपास्य है ४97 | 
दब गत मत में ज्रीमहि' दा | 
मय हू हम (ईश्वर) घ्यान कर। ध्यात | 

गायत्री ए है करवा अत, होल पक हा में 


उपासक है। इस ब्राह्मण 
जीवात्माओं के लिए है, जियक 


महीड २ । 
धियों योन: प्रचो। हुम ञ्रा । द्न्चो हे 
प्र |। 5 ब्रॉ० 
२-- देखिये--दयानन्द भाष्य, यजु० ३॥३४५। ०2 44 न हित मे 


४-- पुरुषों ्विपदानां देवत॑ ब्रह्म च उकपदां स्मृत्तात दे० ब्रा पु० २१ 
५-- ताइच क्रमेण पुरुष तह देवताकों: कम भाष्य वहीं। 
६-- १₹ुषो ह्विपदानां देवत॑ ब्रह्म च एकपदां स्मृता। दे ब्रा० पृ० २१. 
७-- ऋषीणां विषयज्ञों यः स शरीराह्ििमुच्यते । दे० ब्रा० ३४२४। 

४६ ] 


| 


जीवात्मा के लिये प्रयुक्त हुए हैं। “न: शब्द षष्ठी विभक्ति-के वहुबचन में प्रयुक्त हैं 
जिसका ग्रथं है--'हमारी' श्रर्थात्‌ जीवात्माग्रों की । इस ब्राह्मण में प्राथना विषयक 
कण्डिकाएँ भी जीवात्मा के अस्तित्व को सिद्ध करती हैं ।१- क्योंकि प्रार्थी जीवात्मा ही 
हो सकता है। पुनर्जन्म के सिद्धान्त को भी इस ब्राह्मण में स्वीकार किया गया है एक 
स्थान पर कहा गया है-- 'ज्ञान से पवित्र' महायशस्वी, ज्ञानी, घेयवानु;ऋषि सतयुग के 
श्रादि में फिर जन्म ले लेता है ।२ पुनर्जन्म के चक्र में जीवात्मा ही घुमा करता है अत 
यहाँ जीवात्मा ही उपलक्षित है। इस प्रकार जीवात्माओं का अस्तित्व इस ब्राह्मण में 
विद्यमान है। 
 (ग) प्रकृति 
क्‍ इस ब्राह्मण में 'तमस' शब्द प्रकृति के श्रथ में प्रयुक्त है ।... एक स्थान पर कहा है-- 
ऋषियों के विषय को जानने वाला शरीर के बन्धन से छूट जाता है तथा तमस्‌ (प्रकृति) 
के बन्धन से परे होकर स्वरंलोक़ में जाता है।१ “तमस्‌' शब्द प्रकृति के अथ में अन्य 
भ्रच्थों में भी प्रयुक्त है ।५ 
इस प्रकृति के वन्‍्धन से छटने पर ही मुक्ति मिला करती है। जेसा कि इस ब्राह्मण 

कहा है कि तमस के पार आकर आनन्द की प्राप्ति होती है और वह साधक सहखयुग 
पर्यन्त तक जो ब्रह्म का दिन है, आ्राकाझ में सूय के समान सुशोभित होता है।५ इस 
भकार तीनों तत्वों की सत्ता यहाँ विद्यमान है। 
४-- जे मिनी यार्षेय ब्राह्मण 
(के) ईश्वर 


इस ब्राह्मण में ओइम्‌, प्रजापति आदि नामों से ईश्वर का उल्लेख है। एक्र स्‍थान 
पर कहा है, 'ओ्रोम यही अविनाशी सत्य है ।६ महात्मा के लिये वही एक चतुर देव है 
पका नाम प्रजाफ्ति है । वही जागता है और वही इस लोक का रक्षक 


१-- ब्रह्मसत्यं व पातुमामिति | दे० ब्रा० ४५ | 
-- ततः क्रतयुगस्यादौ ब्रह्मपूतोमहायशः। 

सर्वज्ञों ध्ृतमानृषि: पुनराजायते स्मरन्‌ ॥ दे० ब्रा० ४।२४। | 

३-- ऋषिणां विषय्ज्ञा यः शरीराद्िमुच्यते | . अतीत्य तमस: पारं स्वर्गे लोके 
गहीगते ॥। दे० ब्रा० ४॥२४ | 

४-- तम आसीतू । ऋ० १०१२६।३ । 
आसीदिदं तमोभूतम्‌ | मनु० १॥५॥। 
तथा प्रकृति पर्यायाः अव्यक्त प्रधान ब्रह्म अक्षरं क्षेत्र तमः माया | साख्य 
संग्रहे, पृ० ५२। 

*-- सहस्रयुग पर्यन्तमहब्राह्मीयं- यदुच्यते । नाकस्यपृष्ठे तत्काल दिविसूये इब 
रोचते ।। दे० ब्रा० ४२४ | 

६-- ओमित्येतदेवाक्षरं सत्यम्‌ ॥  जै० झ्रा० ब्रा०- १२३११ । 
तथा ओमित्येतदेवाक्षरम्‌ ॥॥ वहीं १॥२।२॥३ | 


है।१ 'क' दब्द से इस ब्राह्मण में प्रजापति क्रा उल्लेख है ।२ प्रजापति दब्द शा 
है जो उत्पन्न हुए सम्पूर्णा जगत्‌ का रक्षक है। इस प्रकार यहाँ उस ईव्वर की 
सत्ता के रूप में स्वीकार करके एकेश्वरनाथ को ही स्वीकार क्रिया है। वहीं। 
सत्ता हैं ग्रत: उसे सम्पूर्ण लोक़ का रक्षक्र माना गया है । 


(ख) जीवात्मा 


इस ब्राह्मण मैं जीवात्मा के लिए 'इन्द्र' शब्द का प्रयोग क्रिया है। #* 
मन्त्र३ का ही अंश यहाँ आत्माथ्थ में प्रयुक्त है। जिसमें कहा है कि यह ऐश्वर्या, 
(जीवात्मा) अ्रपनी बुद्धियों के अनुसार अनेक प्रक्रार जाना जाता है ।४ यही # 
मन्त्र का श्री जयदेव शर्मा ने स्वीकार किया है ।२ पुरुष रूप में भी जीवात्मा 
उल्लेख हैं। एक स्थान पर कहा है-- यही पुरुष है जो चक्ष में दिखाई देता है 
की महिमा का गन करते समय कहा है-- “इस प्राण से ही देव, पितर, मर 
“न्वव, अप्सराएँ तथा सभी प्राणी जीते हैं ।७ यहाँ पर भी शरीरस्थ जीवात्मांत्रो है, 
उल्लेख है। इन प्रकरणों से सिद्ध है कि इस ब्राह्मण में जीवा त्माश्रों कं 
विद्यमान है । ५ 
(ग) प्रकृति 

'अदिति' शब्द से इस 


अवण्डित वस्तुत: प्रक्ृति के 
की व्याख्या करते हुए 


ब्राह्मण में प्रकृति का उल्लेख है। अदिति 7 ५ क्‍ 
परमाण भी अखण्डित ही हैं । ऋग्वेद है 
इस ब्राह्मण में लिखा है -- अदिति 
वोधक है“ सत्यव्रत सामशतो,.. .ट है ६ 7 यहाँ: अदिति / शब्द मु 
उदयवीर शास्त्री के 32 58 “न का को आने मो शा (7. 5 ५० »' अथ अखण्डित शक्ति (प्रकृति) क. क्‍ 


लत की ऋचाओं ( १०।६४।५॥ तथा १ 
ः महात्मनश्चतुरोदेव कः क: #ी व्र्ह् 5 | 
२-- प्रजापति क: । * &४॥ ते जागारशुवनस्थ गोपा:॥ वहीं ३ 
३-० ऋऋ० ६॥४७।१८ | 
४ 


इन्द्रोमाया भि: पुरुूूप ईयते । | ; 
आक 2 संहिता चतुर्थ खण्ड, 7३ 28 आर! २+ 80, ! 
६“ अथष्र एवं पुरुषों मध्य चषि अं भ्न्् 
७-- मास देवा जीवन्ति | " पितरो जी... रे 88 ] 
वप्सिरसौं जीवन्ति। स्व॑भिद का । 
८-- ऋ० १।८९।१० | दे जीवन्ति। वहीं शएइराह। 9 | 
€-- श्रदितिर्माता स पिता से पुत्र: । है: 347६ 24? कं: 


+ !] पुत्र | 
पा वे माता एबा पिता एवा शा 


१ ॥ 
१०-ल अ्रदिति: अखण्डनीया शक्ति आ्रा० ब्रा० * आन 
कं ] (प्रकृति) निरक्त, पृ० ४८८ । 


|| 


| 


में भ्रदिति शब्द प्रकृति के अधथं में प्रयुक्त है ।* अस्तु इस ब्राह्मण में भी स्पष्ट है कि माता, 
पिता पुत्र सब इसी प्रक्ृति के रूप हैं, क्‍योंकि त्रिग्रुणात्मक प्रक्ृतिज शरीर के ही ये 
| सम्बन्ध हैं। जब जीवात्मा इस प्राकृतिज शरीर से निकल जाता है तभी ये सम्बन्ध 
नहीं रहते । 


५-- जेसिनी उपनिषद्‌ ब्राह्मण 


० ईश्वर 
इस ब्राह्मण में ईश्वर को ओम! नाम से अ्रविनाशी तत्व स्वीकार किया है ।९ 
प्रजापति३ तथा ब्रह्म०४ नाम से भी इस ब्राह्मण में ईश्वर का उल्लेख मिलता है । 


(ख) जोीवात्मा 


जीवात्मा का पुमान्‌ शब्द से इस ब्राह्मण में उल्लेख है। एक कण्डिका में कहा है- 
क्या, क्या, पुमान्‌ (जीवात्मा) करता है।५ अन्य स्थान पर कहां है कि इस पुरुष 
(जीवात्मा) से पाप भी हो जाता है।६ यह पाप (जीवात्मा) से ही होता है, परमात्मा 
से नहीं। अतः यहाँ जीवात्मा के अर्थ में ही पुरुष शब्द का प्रयोग है । 


(ग) प्रकृति 


यहाँ भी “आप: शब्द मूल उपादान कारण प्रक्ृति के अधथ में प्रयुक्त है । प्रलया- 
वस्था में उसका अस्तित्व स्वीकार किया गया है।० इस “ग्राप:' शब्द का श्रथ प्रकृति 
अ्रथ॑ में ग्रनेक विद्वानों नें स्वीकार किया है। सायण ने भी इसे जगंत्‌ का कारण माना 
है ।। तात्पय यह है कि यह सूस्टि प्रलयावस्था में सलिल श्रर्थात्‌ अपने कारण में लीन 
थी--और इस प्रलयाबस्था में प्रकृति के परमाण श्राप: अर्थात्‌ व्यापक रूप में विद्यमान 
थे। इस प्रकार तीनों तत्वों का उल्लेख इस ब्राह्मण में भी विद्यमान है । 


१--देखिये--साँख्यसिद्धान्त, पृ० ३३८, ३३६ | 

अदिति के विषय में विशेष देखिये इसी शोध ग्रन्थ का .पृ० ३७ | 
२--आ्रोमित्यादित्य:। जै० उ० ब्रा० ६॥२।११। 
३--प्रजापति प्रजिजगिषत्‌ ॥ वहीं ३।४॥१॥४ | 
४--तदेव ब्रह्मा त्वं विद्धि। वहीं ४॥१०१।५ | 

तदुब्र॒ह्मवे । वहीं ३३१।४।११ | 
५--किच किंच पुमांइचरति ॥। १॥१८।२॥३ । 
६--पुरुषस्य पाप कृतम्भवति | वहीं ३५।१।५॥ 
७--आपो वा इदमग्रे सह सलिलमासीत्‌ । जे० उ० ब्रा० १।१८।११॥ 
८--देखिये--इसी ग्रन्थ में ग्राप: शब्द का विवेचन, पृ० ५६। 

॥ छह 


६--ताण्ड्य ब्राह्मण 
(क) ईइवर ण्डिका में ब्रह्म को वेदों का स्वामी स्वीकार किया गया 
इस ब्राह्मण की 2 कप 3 करते हए ग्राचार्य सायण लिखते ९ 
व भय (0 सत्य ल्थानों को तरह इस ब्राह्मण३ 
वेद है, उसका जो स्वामी है वह परंत्रह्म है ॑ में प्रयुक्त हे हुए हैं। 'कः शब्द 
'क:/३ शब्द तथा 'प्रजापति'४ शब्द ईश्वर अथं में प्रयुक्त हुए हैं ते हए कहा है 
८ ५ ईदवर को आनन्द स्वरूप बतलाते हुए ह 
सायण ने प्रजापति किया है ।५ ईइवर देने वाला नहीं 
ऐसा कहते हैं, प्रजापति किसी के लिये भी दुख देने वाला नह ; 
गा लय) ऐसा करे है, अनापति किसी के लिये भी दल देगे बा 
उस ईइवर से बढ़कर कोई पैदा नहीं हुआ्ना वही सम्पूर्ण «चल है--हिरण्यगर्भ ह 
इस सृष्टि का कर्त्ता है, यह बतलाते हुए एक कण्डिक्रा में कहा है ६ इसी कह 
वहीं पहले विद्यमान था, उत्पन्न हुए जगत्‌ का वही एक स्वामी था प्रधय 
पर भाष्य करते हुए आचाय सायण लिखते हैं--इस भूत और का औट बहा कि गे 
पहले हिरण्यमय अ्रण्ड का गर्भभूत प्रजापति था ।& उस प्रजापति बब्द को यो 
प्रजा वाला हो जाऊँ। --उसने इस प्रजा का सृजन किया ।१० प्रजा श गे 
अर्थ है--- 'जो अ्यने मूल उपादान से पैदा हुआ है।इस सम्पूर्ण मजा कार 
नादान/भ्रकृति से परमेकवर ही पैदा करता है ग्रत: वह इस सृष्टि का नि ८ 
एक कंण्डिका (४१४) पर भाष्य करते हुए ग्राचाय॑सायण लिखते कं 
जगत्‌ है इसके सृजन से पहले प्रजापति एक ही था। प्रलयावस्था में अब्या 
अलग. न किये जाने योग्य) कारण में कार्य प्रपंचलीन था। दे 
एक ही था ११ इस प्रकार कद वष्िकर्तता के रूप में यहां एक के रूप में यहाँ एक ईडवर का वर्णाने 
. १- बह्यव ब्रह्मणस्पति | ता» म० ब्रा० 


/ १६।५॥८। || 
२३-- ब्रह्म वेद: । तस्यपतिरीशिता त्ह्मणस्पति स च ब्रह्म वे पर ब्रह्म | ॥ 
सायण भाष्य ता० म० ब्रा०, पृष्ठ २२६। ॥ 

३- के इदं ऋस्त्वा अदातू । वहीं १८। १७। 


४-- प्रज।पतिस्तपोष्तप्यत । ता० म० ब्रा० ५१ १। क्‍ 
४-7 के शब्दाभिवेग्र: प्रजापति । वहीं, पृ० ४२ । । | 
६-7 तमुकनाक इत्याहुने हि प्रजापति कस्में च नाउकम्‌ । वहीं-१०।१।१ डा 
७++ पहमादितलीन परोषस्ति जातो य आवशभूव भुवनानि विश्वा । वहीं, १ महा 

-- हिर ५ ग्रे--- | जात: 
फ मिलाइये ऋ० शत १ 2] जात: पतिरेक आसीतु। कि 6 
&-- अत्र स्वस्थ भूतभौतिक प्रपंचस्य 


| 
४ ॥ 
सुष्टे: पुरा हिरण्यगर्भ हिरण है 
गर्भभूतः प्रजापतिसमव्तंत हर 


(ख) जीवात्मा 

इस ब्राह्मण में आरात्मा' शब्द जीवात्मा के लिये प्रयुक्त हुआ है--देखिये-- 'या म 

आत्मा या में प्रजा ।। इस कण्डिका पर भाष्य करते हुए आचाय सायण लिखते हैं-- “जो 

आत्मा शरीर में स्थित जीव है ।९ इस ब्राह्मण में जीव का बहुव॒चन में प्रयोग हुआ है३ 
जिससे सिद्ध है कि पुरुष बहुत्व के सिद्धान्त को यहाँ स्वीकार किया गया है । शरीरस्थ 
आत्मा का पुरुष रूप में भी इस ब्राह्मण में उल्लेख मिलता है-- 

अथ या दशषावा आत्मन्या विराडेतस्यां वा इदं पुरुष: प्रतिष्ठित:४ 

इस कण्डिका का सायण इस प्रकार अर्थ करते हैं -- 'वेद से सम्बद्ध दस इन्द्रियों 
वाला विराट है, इसमें यह पुरुष प्रतिष्ठित है ।९ इस प्रकार जीवात्मा का यहाँ स्पष्ट 
वर्णन है । 
(ग) प्रकृति 


ताण्डय महान्राह्माण में प्रकृति के अ्रथ में 'तमस्‌' शब्द प्रयुक्त हुआ है । एक कण्डिका 
में कहा है 'प्रलयावस्था में प्रजापति एक था, न दिन था, न रात्रि थी। वह अन्धकार 


के समान प्रकृति में रह रहा था। उसने चाहा कि इससे (जगत्‌ की) उत्पत्ति करूँ ।६ 


यहाँ सायण ने तमसि का गर्थ अन्धकार किया है ।७ परन्तु विचारणीय बात यह है कि 
उस कण्डिका में प्रलयावस्था का वर्णन है और यह बात पहले ही कह दी कि सूर्य से जो 


दित रात बनते हैं वे प्रलयावस्था में नहीं थे। तब यह निद्चित है कि यह रात्रि जन्य 


| अन्धकार उस समय नहीं था। जेसा कि सागण अथ कर रहे हैं। परन्तु उस समय 
| सूर्य का प्रक्राश भी नहीं था क्‍योंकि ये सभी मूलकारण में लीन थे। अतः उस समय 
कुछ अन्धकार सा था इसलिए यहाँ पर 'तम्सि' का विशेषण 'अन्धे' रखा हुआ है। जिस 
का अथथे होना चाहिए अन्धकार जेते तमस्‌ (प्रकृति) में ऐसा प्रयोग बेद> में तथा महा- 
| भारत& में मिलता-है। वेद में 'तम आसीत्तवसागूढ़हम्‌! का यदि अन्कक्‍्य करें तो इस 


| 


१-- ता० म० बा० १।३।४। 

२-- य आत्मा शरीरस्थितो जीवो5उस्ति । वहीं, पु० १६॥। 

३-- जीवा ज्योतिरशीमहि--ते जीवा ज्योतिरहनुवते ॥। वहीं ४॥७।४ | 

४-- हमसीं, पु० २१२ ४ 

। ५-- देहसम्बद्धदशेन्द्रियरूपाविराड्‌ तस्या खलु विराजि अय॑ पुरुष: आत्मा 
प्रतिष्ठित: आश्रित: ॥। वहीं 

६-- प्रजापतिर्वा इदमेक आसीस्‍्ताउहससीन्‍्न सात्रिरासीत्सोइस्मिन्तन्वे तमसि 

प्रसप॑त्स ऐच्छत्स एतमम्यपयंत ।। - १६,१॥६ (ता० म० ब्रा०) 

७-- वहीं, सायण भ्ाष्य, पृ० २०९ । 

८-- तम आसीत्तमसागूढ्हम्‌ ॥ कऋ० १०११२६ ३ ॥ 

६--. अ्न्धेतमसिजलेकाणं वेलोके । महाभा रत--झान्ति पवे ३५१॥३ | 


४१ 


| वाक्य को इस प्रकार रखा जा सकत। है-- 'तमसागुढ़हम्‌ तम ग्रासीत” जिसका अथे होगा 


अन्धकार से घिरा हुआ स तमस्‌ (प्रकृति) तत्व था। क्योंकि प्रलयावस्था में | 
अन्धकार का निषेव॒ तो वेद में भी किया गया है ।९ यह तमस्‌ शब्द प्रकृति के अथ 
अनेक स्थानों पर प्रयुक्त है ।* अतः कण्डिका में सायण द्वारा 'तमसि” का अथ अच्चक 
में ऐसा जो क्रिया गया है वह उतना समीचीन नहीं है यहाँ 'तमस्‌ का अर्थ प्रकृति 
करना उचित है क्‍्योंक्रि यह तमस्‌ प्रलयावस्था में स्थित वतलाया गया है । 


जहाँ पर यह कहा है क्रि प्रलयावस्था में प्रजापति एक्र थार यह उक्ति 
अर्थ में तो उपयुक्त है परन्तु इससे यह नहीं समभना चाहिये कि प्रजापति के अ्र 
और कुछ भी नहीं था। त्रेतवाद में तो ईइवर, जीव और प्रकृति तीनों का अस्ति 
स्वीकार किया जाता है परन्तु अद्वतवादी भी प्रलय में एक्रमात्र क़ूटस्थ चैतन्य ब्रह्म 
स्थिति नहीं मानते अयितु अव्याकृत कारण रूप में प्रकृति या माया को स्वीकार 
हैं। सायण ने कण्डिका (४१ ।४) के भाष्य में अ्रव्याकृत कारण को स्वीकार जिया है। 


७--तेत्तिरीय ब्राह्मण (कृष्ण यजुर्वेदीय) 
(क) ईइवर 


कष्ण यजुर्वेदीय तैत्तिरीय ब्राह्मण में ईइवर. के अर्थ में ब्रह्म शब्द का प्रयोग मंगत्त 
चरण के रूप में हुआ है ।५ आचार सायण के मत में-- “यह 'ब्रह्म शतद वेद में मुख्यतः 
का को अथ्थ में प्रयुक्त है ।६ प्रजापति शब्द का वैदिक साहित्य में बहुधा प्रद्यो 
कया अगक्त है का है । इस ब्राह्मण में भी कई स्थानों पर प्रजापति शब्द ईदवर 
! , अहाँ 'कः छाब्द भी प्रजापति का वाचक है ।5 ईश्वर के अर्थ 


नर न रात्रया अद्व आसीत्‌ प्रकेत:। ऋ० १०१२९॥२ । 

१-7 आसीदिद॑ तमोधूतम््‌ । मनु० १।५। 

/ ४2% रा पर्याया:--त्मः माया । सांख्यसंग्रहे, प्ृ० ५२। 
४-० हे गापतिया इंदमेक असीत गे ता मं बा०-छ १।४। 


४-- प्रलयावस्थायामव्याक्रते परप्रपं | । 
५... ठ्याक्ृते कारणे कार्यप्रपंचस्य लीनत्वा सृष्टौ हिरण्यगर्भ 
,एवासोीतू। वबहीं। ० 


४“ ब्रह्म संघतम्‌ । तै> ब्रा० ११११। 
गत बज 2 धश्थित को पेरमात्मंनि मुख्यतया बैदे प्रयुज्यते । 
है. ल्मगनान दर वेश मिलपरलपि परमन्रह्मण: अहसाबुद्ि 
े पपते ॥॥ वहीं, सायण भाष्य, पृ० २ +- 
७-- श्रजापति: प्रजा असृजंत ।। त्तै० ब्रा० ११३५ । - 


८-- के इंद कस्मा अदादित्याह। “ब्रजापतिवेंक:। ब्रा० २२५॥५ | 
श्र 


ही 'विष्ण' शब्द का प्रयोग यहाँ उपलब्ध है।१- आचार्य सायण ने विष्ण झब्द के 
सम्बन्धित एक ब्राह्मण का अर्थ किया है-- 'सब जगत्‌ का रक्षक-फिसी से भी तिरस्कार 
ने करने योग्य विष्ण॒ ।२ 7 
(ख) जीवात्मा 8 ः 

तत्तिरीय ब्राह्मण में जीवात्मा के लिये आत्मा' शब्द का:उलल्‍लेख मिलता है। एक 
स्थान पर कहा है--वाणी के साथ आत्मा को जोड़ो |१ यहाँ ग्रात्मा छब्द का अ्रथ 
आचाय सायण ने जोवात्मा भी फ़िया है।४ इस ब्राह्मण में जीवात्मा के दो मार्ग 
वतलाते हुए बहा गया है-- 'दो मार्ग सुने हैं एक. पितृमार्ग और दूसरा देवमार्ग इनमें यह 
विश्व प्र।णी समुदाय भली प्रकार जाता है ।५ यहाँ धितृप्तागं से तात्यय है मृत्यु के बाद 
पुनः: माता और पिता के निमित्त से शरीर में आना -तथा देत्रमाग्ग का अर्थ है मुक्ति की 
अवस्था प्राप्त कर लेनी । नित्य और चेतन जीवात्मा की ही इन मार्गों में गति हो 
सकती है, अनित्य की नहीं, अ्रतः यहाँ जीवॉत्मा की नित्यता सिद्ध है। एक स्थान 
पर पितरों की झ्ात्मा को नमस्क्रार करते हुए लिंखा है -- हे पितरो, तुम्हारे जीव के 
लिये नमस्क्रार हो। यहाँ इस जीव का अर्थ आचार्य सायण ने देहाध्यक्ष (जींवांत्मा) 
किया है ।६ इन प्रकरणों में नित्य जीवात्मा का अस्तित्व यहाँ स्पष्ट हो जाता है। 


(ग) प्रकृति 


बे 


तेत्तिरीय ब्राह्मण में 'आ्राप:' शब्द का प्रयोग प्रकृति के अथ में हुआ है । एक स्थान 
पर कहा है-- “उस व्यापकरूप मूल उपादान कारण में यह दृवयमान कार्य जगत्‌ लीन 


| था ।७ आचार्य सायण ने यहाँ प्रयुक्त सलिल' का अर्थ करते हुए लिखा है--यह दृश्यमान 


| 


पव॑त, नदी, समुद्र आदि स्थावर जगत्‌ और मनुष्य, गाय अदि चेतन जगत्‌ सृष्टि से पूर्व 
ऐसा नहीं था किन्तु सलिल रूप में था। सलिल शब्द षदुलुगतौ धातु से औणादिक 
'इलच्‌” प्रत्यय करके बना है, जिसका अरथ है कारण से संगत अर्थात्‌ कारण में विभाग 


रहित अवस्था में रहने वाला ।५ यहाँ सायण ने आप: को कारण.माना है और सलिल 


१-- विस्णगोपा अदाभ्य: । ते० ब्रा० २।४॥६।१ । 

२-- गोपाः स्वस्थ जगतो रक्षकोडदापम्यः केनाप्यतिरस्कार्यो विष्ण॒:॥॥ ते० ब्रा० 
सायण भाष्य, पृ० ५२३ । 

३-- वाच आत्मानसंतनु ।  ते० ब्रा० ११।७॥१ | 

४-- आत्मा परो जीवो वा ।. ते० ब्रा० सायण भाष्य, प्रष्ठ २५५। 

५-- हें सृती अश्रुणवं पितृणाम्‌ । _ अहं देवानामुत मर्त्यानाम । 
ताभ्यामिदं विश्व भुवत्‌ समेति ॥। ते ब्रा० १।४॥२ ।। 

६-- नमो व: पितरो जीवाय॑ । : ते० ब्रा० १।३।१०।८ | 
देखिये जीवो देहाध्यक्ष: । वहीं सायण भाष्य, पृ० १६८ | 

७-- आपो वा इदमग्रे सलिलमासीत्‌ । ते० ब्रा० ११।३।५ । और 

८-- इदमिदानीं रुश्यमानं गिरिनदीसमुद्रादिक स्थावरं मनुष्य गवादिक जंगम चर 
सृष्ठे पृवंमीद्श नासीत्‌। किन्तु सलिलरूममासीत्‌ ।_'षल गतो' ग्रौण'दिक 
इलच्‌ । इद रूयमान जगत्‌ सलिलं कारणोन संगतमविभागापन्नम । वहीं, 
सायण भाष्य, पृ० १८ || । 


का ग्र्थ उस कारण से संगत अर्थ किया है। यह भी कहा है क्रि रृपमान न्‍ 
उस कारण में अविभक्तावस्था में रहता है। वह मूल कारण प्रकृति ही है 
क्योंकि प्रलयावस्था में प्रकृति आप (व्यापक) रूप में रहती है और यह कार्य जगत उ 
में अविभक्तावस्था में संगत रहता है। यही इस कारण का तात्पये है । इस ब्रा 
ग्रन्थ में असत्‌' शब्द से भी प्रकृति का उल्लेख है। एक स्थान पर कहा है यह हे 
नामरूपात्मक कार्य जगत्‌ प्रलयावस्था में नहीं था। नद्युलोक था। न पुल | 
अन्तरिक्ष था, उस समय 'अ्रसत्‌' था, उसने विचार क्रिया कि मैं 'सत्‌' हो जा 
आ्राचा्य सायण ने यहाँ 'असत्‌' का अर्थ भावरूप सत्ता स्वीकार करते हुए लिखा है-- 


'असत' शब्द से खरगोश के सींगों के समान थून्‍्य अ्रथं विवक्षित नहीं। ना 
जगत्‌ की अव्यक्तावस्था अभिप्रेत है' ।२ 


इस प्रकरण में 'असत्‌' शब्द का प्रयोग प्रकृति के लिए और 'सत्‌” शब्द है| प्रयो 
कार्य जगत्‌ के लिए हुआ है। यद्यपि अचेलन प्रक्रृति में स्वयं कार्यजगतु के रूप में परिष 
हो जाने की इच्छा नहीं हो सकती फिर भी यह एक शैली विशेष है। वस्तुतः ्ृ 
उत्पन्न करने का. विचार तो ईइवर सें ही उत्पन्न होता है वही मूल प्रकृति को कार्य 


में परिणत करता है। लक्षणा से सही अर्थ यहाँ अभिप्रेत हैं। प्रकृति की नित्य सह 
यहाँ स्पष्ट है । ; 


८- निष्कर्ष 


... दाशनिक क्षेत्र में अस्थानत्रंग्री (उपनिषद, गीता और वेदान्त दर्शन) की चः 
-सर्वाधिक रही । अधिकांश आचार्यो ने अपने दाशंनिक सम्प्रदायों की प्रतिष्ठा इब 
ग्रन्थों रह वा: पर स्वक्ृतभाष्यों के द्वारा की है। यद्यपि प्राचीन ऋग्वैदिककाल से 
दशनों के मूल तत्वों के विषय में कुछ न कुछ संकेत हमारे साहित्य में मिलते हैं । हे 
आाह्मण, आरण्यक में क्रमशः त्रिकांस के हुए ये विवार. उपनिषदों में आकर पर्ल्ला 
हुए | ब्रह्मण ग्रन्थों में यज्ञ-विज्ञान की प्रमुखता मानकर उसमें दाशनिकता की प्र 
उपेक्षा रही ।« आाचाये सायण ने इन पर जो भाष्प किया वह केवन अद्वतमत से ग्रा 


हा। त्रेतवादी भाष्य अधिकांश ब्र।हाणों पर नहीं मिलता है। फिर भी दार्शो 
दृष्टिकोण ब्राह्मण ग्रन्थों का 


। समीक्षण करने से इनमें त्रैतवाद के स्पष्ट दर्शन होते 
अधिकांश ब्राह्मण ग्रन्थों में ईइवर, जीवात्वा और प्रकृति का स्पष्ट संकेत मिलता हैं। 
की ५ 22 ला मकर 7: 77 न्तं 
१-- उठे वाले व किंचनासीतूं। नद्योरासीत्‌ु। न पृथ्वी । नान्‍्तरिक्ष 
तदसदेव सन्मनो ऊत स्थामिति ते० ब्रा० २२६।१. , 
२-४ मत्रासच्छब्देन न शशविषाणादिसमान  शून्यत्व॑विवक्षित॑कि तहां नर्भिव्यक्तन 
उपस्वस |... ते० ब्रा० सायण भाष्य, पूृ० ४२० | _ 
३- डा० नरेन्द्रदेव सिह--भारतीय दर्शन का इतिहास, पृ० २४ ।. 
४-- उमेश मिश्र--भारतीय दर्शन, पृ० ४२ । 
५४ | 
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॥ 


आरणए्यक 

१-- तंत्तिरीया रण्यक 
(क) ईश्वर 

इस आरण्यक में परमेश्वर का धारावाहिक वणत्त एकेश्वर की सत्ता को सिद्ध करतां 
है। . ईश्वर के विषय में लिखा है-- 'वह परमेश्वर समुद्र के दूसरे किनारों पर, प्रथ्वी 
आ्रादि लोकों के बीच में, द्यूलोक के ऊपर जो महानु हैं उनसे भी वह महाच्‌ हैं। अपने 
तेज के प्रकाशों में भी यह प्रविष्ट है। वह परमेश्वर सबके भीतर विद्यमान है। उसी 
आ्राधारमूत परमेश्वर से यह जगत्‌ उत्पन्न होता है और (प्रलयावस्था में) उसी में लीन 
हो जाता है। उसी में सभी देवता रह रहे हैं । जो कुछ हो चुका है और जो वु:छ होगा 
वह सब उसी आकाश की तरह व्याप्त ईश्वर में ही रहता है। वही ईइवर आकाश, 
चूलोक और प्रथ्वी में व्यापक है। जिसके द्वारा सूर्य अपने प्रकाश मण्डल से और किरणों 
से चमकांता है। विद्वान लोग॑ जिसे तन्तुओं की तरह ओतप्रोत समभते हैं। उसी 
अविनाशी में ही सभी उत्पन्न हुए पदार्थ रहते हैं ।५ जिससे जगत्‌ की उत्पत्ति हुई है, 
जिसने जलादि तत्वों से जीवों के शरीर को रचा है। जो झषधियों में, पुरुषों में और 
प्शुष्रों में तथा चर।चर जगतु में प्रविष्ट हुआ है । इससे बढ़कर और कोई सूक्ष्म नहीं है 
जो सर्वोत्क्ष्ठ है, महान्‌ से भी महाच्‌ है। जो एक है, अव्यक्त है, भ्रननन्‍्तस्वरूप हैं, संसार 
में व्याप्त है, अनादि है और प्रकृति से परे है। वही कृत है, वही सत्य है, बही विद्वानों 
के लिये परमब्रह्म है। दशपूर्णमासादि श्रोतकर्मों तथा वापीकूपादि स्मात॑ कर्मों को, 
उत्पन्न हुए तथा उत्पन्न होने बाले जगतु को और लोक लोकाच्तरों को चक्र की नाभि की 
तरह धारण किये हुए हैं। उसी का नाम अग्ति, वायु, सूर्य, चन्द्रमा, शुक्र, अमृत, ब्रह्मा, 


आप और प्रजापति है ।९ इस प्रकरण में एक परमेश्वर की महिमा का वर्णंव है। उस 


१-- अरभ्भस्यपारे भ्रुव्रनस्यमध्ये नाकस्य प्रष्ठे महेती महीयान्‌ । 
शुक्रेण ज्योतिषि समनुपविष्ट: प्रजापतिश्चरति गर्भ अन्त: । 
यस्मिन्निदं सं वंविचेति सत्र यस्मिन्न्‌ देंवा अधिविदवें निषेदु:। 
तदेव भूतं तू भव्यमा इदं तदक्षरे परमेज्योमत्‌ । येनाक्रतं ख॑ च दिव्रं महीं च 
देवानादित्यस्तेपति तैजसा भ्राज॑सा च। यम॑न्तः समुद्रे तत्रयो वयन्ति तरक्षरे 
परमे प्रंजा:। ते०गआा० १०११। 
२-- यतः प्रसूता जगत्‌: प्रसृती तोयेन जीवान्त्य च सजे भरूम्याम्‌ । 
यदौषधीभि: पुरुषान्‌ पश्चुइच जिवेश भूतानि चराचराणिं । 
ग्रत: पर नान्यदणीयसं हि परात्परं यन्‍्महतो महान्तम । 
यदेकमव्यक्त पनन्तरूपं विदवं पुराणों तमंस: परस्तात्‌ ।। 
तदेत्रेतं तदुं सत्यमाहु स्तदेव ब्रह्म परम कवीनाम्‌ । 
इंष्टापूर्त बहुधां जातजायमोनं विदरव विर्भति । 
भूवनस्थनांभि: । तदेवाग्निस्तद्वायुस्तत्सूर्येस्तदु चन्द्रमा:;। तदेव शुक्रमभृतं तद्‌ 
ब्रह्म तदाप: स प्रजापति: । ते० आ० १०११२ | ॥| 
#४, 


हि 


एक के हो गुणानुसार अनेक्र नाम कहे गये हैं। उसकी सर्वेव्यापकता का व ई$ 
हुए चेतन तथा अ्चेतन जगत्‌ को व्याप्त वतलाया गया है और परमेद्वर को इनमें ठ् 
वतलाया गया है । परन्तु इस स्पष्ट वर्णान का अद्वंतवाद से प्रभावित आचार्य 
ने अद्वेतपरक अर्थ क्रिया है। दो उदाहरणों से यह बात स्पष्ट हो जायेगी--एक 
में कहा है “वह प्रजापति अपने शुक्ररूप से ज्योतियों में समानरूप से अनुप्रत्रिष्ट ( 
होकर संबके भीतर रहता है।१ परन्तु इस वाक्य का सायण अर्थ करते हैं--/ 
परमेंड्वर भासित होने वाले जीव चैतन्य रूप से निर्षेल अन्तःकरणों में सम्यक रूप 
अनुप्रविष्ट है। तथा ब्रह्माण्ड में विराट्‌ रूप से अवस्थित है ।९ शुक्र का जीवरूप चे 
ग्र्थ करना यहाँ असंगत है क्‍योंकि शुक्र का अर्थ परमेइ्वर इसी प्रकरण में किया 
है ।३ इसी प्रकार “ज्योतिषि! का अन्त:करण अर्थ अ्रप्रमाणिक है। “प्रक्राशित 
पदार्थों में अर्थ संगत है। इसी प्रकरण में यह भी स्पष्ट रूप से कहा हैं-- 
03 मा नितियों से परचम पशुओं में, प्राणियों और जड़चेतन जगतु में प्रविष्ट हैं| 
0 0 अखिल जगत्‌ व्याप्त है और परमेश्वर उनमें व्यापक्र है. यह 
व्याप्त तत्वों में औषधि आदि जड़ और चेतन तत्वों को गणना की गई है। परल् 
आताय ,साथण यह सोचकर कि यदि चेतन जीवात्माएँ व्याप्त मान लिए जावे ऑऔ' 
रा उरम .. पक मान लिया जावे तो अद्वैत सिद्धान्त की हानि होंगी अत 
3 कक » अथ करते हैं--जो चैतन्यरूप मायाविशिष्ट कारण है वह चावल, जे 
22 अप ० पशु, स्थावर और जंगम शरीरों में प्रविष्ट हुआ है 
रूप में तथा जल के रूप क के हूप में उसका प्रवेश है ।५ यहाँ पर लक. का गअ्रर 
से ही ईश्वर सब में प्रविष्ट डा हि हर के विरुद्ध है, क्‍योंकि यहाँ चेतन्यहू 
का यहाँ मायाविशिष्ट अर्था (७0328 ) 2 यही भ्रर्थ प्रकरणानुक्ल हैं। आचार्य साथ 
मूल में प्रतिपादित नहीं है रे मर ० अर अथ करना भी असंगत ् क्योंकि यह पे 
पं एक परमेदवर- का हा जा कक 30 व कस [आाइरण्यक'में' अनेक आरण्यक में अ्रनेक- नामों 
प्ल्म्ड शुक्र णः ज्योतिषि ग 
जा शुकेण यांसकेन जीव अत 2 ते० आ० १०।१ ।१, पृ० ७५३ | अप 
णानि सम्यक भ्रनुप्रविष्ट: हपेण, ज्योतिषि निर्मलत्वेन यासकानि अन्तःक 
रूपोभूत्वा चरति व ते । ह “म ब्ह्माण्डरूपे अन्त: मध्ये "गा विरा 
ब्रह्माण्डे च विराडरूपे चुत: तथाविध एवं सन्‌ मायावशाद्‌ देहेषु जीवरूप 


; णावस्थित: ।॥ ते० आ० सायण भाष्य, पृ० ७५४७ 
कलकत्ता संस्करण, १८७१ ई०। 


९ध की शक तदब्रह्म तदाप: स प्रजापति: । तै० आ० १०१२ | 
५ मम 8 पशभ रच विवेश भूतानिचराचराणि । तै० आ० १०११ 
तमनन शा मायाविशिष्ट _कारणस्‌ (औषधीमि:) ब्रोहि यवादिभिरूपलक्ष 
यान, पशुदच, तदुपलक्षितस्थावर जंगमझरीराणि सर्वाष्य 


प्रविवेश वृक्षादिषु स्थावरेषु वृष्टिजलरूपेण प्रवेश: तै० आ० सायण भाष् 
१०७ ७। - 


७9 


४६” 


वर्णन फ़िया गया है। अक्षर१ (अविनाशी) पुरुषर , ओम३ , ब्रह्म/ , आत्मा£ , 
स्वयम्भू:६ , इन्द्र० अदि उसी के नाम वतलाये गये हैं। स्वयम्भू: शब्द का अर्थ यद्यपि 
सदा से स्वयं विद्यमान परमेद्वर हैं परन्तु पौराणिक प्रभाव से प्रभावित आचाये सायण 
क्र्मावतार को ध्यान में लाकर क़ूमंरूप परमेश्वर अर्थ करते हैं ।८ अस्तु इस आरण्यक में 
* का विस्तृत वर्णन मिलता है। उस ईइवर को नित्य, अविनाशी, अनादि; 
चेतनस्वरूप सर्वव्यापक तथा अनन्त बतलाया गया है। ब्रह्मा, शिव, हरि, इन्द्र, अक्षर, 
परम स्वराष्ट्र आदि भी उसी के नाम हैं परन्तु आचाये सायण इनका अर्थ भी पौराणिक 
प्रभाव से प्रभावित होकर कर रहे हैं ।६ परन्तु प्रस्तुत ग्रन्थ में एकेश्वरवाद को मुख्यता देले 
हुए कहा है--एक ही परमेश्वर बाहर भीतर सब जगह व्यापक है ।१० 
(ख) जीवात्मा 

तेत्तरीपारण्यक में जीवात्मा का पुरुष और इन्द्र नाम से उल्लेख करके उसका शरीर 
में निवास स्थान हृदय को बतलाते हुए कहा है--परह जो भीतर हृदयाकाश है उसमें यह 
पुरुष ज्ञानमय अमृतस्वरूप तथा प्रक्राशरूप होकर रह रहा है भीतर तालु में जो स्तन की 
तरह लटक रहा है वह जीवात्मा का निवास स्थान है ।११९ जीवात्मा को 'अमर' बतलाते 
हुए उसे ग्रमृत जीवशर भी कहा गया है। आचाये सायण ने भी ते० आ्रा० (६।१०।१४) 
के भाष्य में जीवात्मा, को मरण रहित स्वीकार किया है ।११ एक स्थान पर१४ आचाये 
सायण ने जीवात्मा के श्रथ में प्रयुक्त 'अज” शब्द का अ्रथे जन्म न लेने वाला जीव 


१-- यदक्षरं भरूतकृतम्‌ ॥ वहीं १।९६।६ | 
२-- सहषंशीर्षापुरुष: । वहीं ३॥१२।१-२। 
-- श्रोमति ब्रह्म । वहीं ७।८।६॥ 

४-- सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्म । वहीं । 

५-- तस्माद्धा एतस्मादात्मन आकाश: सम्भूत: । वहीं 

६-- आपो ह यदुबृहतीगभभमायन्‌ । दक्षं दाना जनयन्ती स्वयम्भूम्‌ । वहीं १।२३।८ | 

७-- इन्द्रो राजा जगतो य.ईश । वहीं ३।११॥६ | 

८-- स्वयम्भू' कर्म रूपं परमात्मानम्‌ । ते० सा० सायण भाष्य, पृ० १४७ । 

&-- स ब्रह्मा स शिव: स हरि: सेन्द्र: सोदार: परम: स्वराट्‌ | तें० आ० १०११२ 
ब्रह्म चतुमुं ख: । शिव: गौरीपति। इन्द्र: स्वर्गाधिपति। अक्षर: मायावि- 
शिष्टो ईइ्वर: । वहीं पर सायण भाष्य पृष्ट ८र८ ' 

१०-- अन्त:बे हिदच तत्सवी व्याप्य नारायण: स्थित: ॥ तै० आ० १०११२ । 
११-- स य एषो5स्तहेदय झ्राकाशः । तस्मिन्तयं पुरुषों मनोमयः । अमृतो हिरण्य- 
मय: । अन्तरेण तालुके । य एष स्तन इवावलम्बते । सेन्द्रयोनि: 
तै० आ० ७६ १। ु 
१२-- अश्रमृतों जीव: । वहीं १०।१४।१४ | 
-- अमृत: मरणरहितः । जीवः चिदात्मा । वहीं पृ० ८5३३ । 


१४-- ते० आ० १०।१०।१ । 
[ ४७ 


ही किया है ।९. जब झब्द का बहुवचन में प्रयोगर ही सिद्ध करता है क्रिइस 
में पुरुष वहुत्व के सिद्धात्त को स्वीकार किया गया है । “जीवो विश्व: का ग्र्थ 
ने सी शरीर भेद से अनेक जीवात्मा अर्थ किया है ।३ परन्तु आचाय सायण परसेशझ्वर 
शिन्‍्त स्वतन्‍्त्र सत्ता के रूप में जीमात्मा को नहीं मानते । वे उसे अद्वेतवाद के अ' 
व्यष्टि उपावि से युक्त ब्रह्म हीं मानते हैं। परन्तु इन प्रकरणों में पुरुष, इन्द्र तथा 
त्ताससे अजन्मा, त्तित्य जीवात्मा की स्वरूप सत्ता का स्पष्ट वर्णन है। 


(ग) प्रकृति 


तेत्तिरीयारण्यक में प्रकृति के अर्थ में 'प्रजा' शब्द का प्रयोग हआ है । एक 
पर कहा है-- "एक अजा है जो त्रिगुणात्मक है और अपने ही रूप वाली प्रजा को 
देती है इसमें एक “अज' प्रीति या परितृष्तिः के साथ शयन करती है और स्रन्पर 'ग्रज' 
में भोगों को भोगकर इसे छोड़ देता है (५ आचार्य साप्रण यहाँ श्रजा का अर्थ प्र 
करते हुए लिखते हैं-- “जो जन्म नहीं लेती ऐसी श्रजा मूल प्रकृति रूप माया है। ४ 
अ्रनादि का जन्म सम्भव नहीं है । वह माया एक है, अन्य सम्पूर्ण जगत्‌ उसका का 
8 ! न मत को त्रिगुणात्मिका स्वीकार करते हुए आगे आचायें सायण लिह 
हा न रजोगुण, सतोगरुण और तमोगुण आदि गुण अपलक्षित होते हँ 
किया गया है ।5 मा हा है ।० शब्द कोष में भी “अजा' शब्द का अथ प्रकष 
प्रकृति त्रिगुणात्मक वेद से ही स्पष्ट है कि प्रकृति अनादि है। इस प्रकार 


प्रकृति त्रिगुणात्मक शरीर शरीर वाले जगत्‌ को उत्पन्न करती है। तैत्तिरीय स्पष्ट है | 


४ | र वाले जगत्‌ उत्पन्न कर्रत 3 आरण्पक 
असत्‌' शब्द प्रकृति के जगत्‌ को उत्पन्न करती है। तैत्तिरीय आरप्पक 
हा आम मा 5० - ै।!/। आओ 


अथे में तथा सत्‌ शब्द कार्य प्रकृति के रूप में प्रयुक्त हैं। ( 


४7 न जायते इति भ्रज: जी वहीं 
- जावः हीं 
हु इसे जीवा: । ते । वहीं, 9० ८5०५ ॥। 


३-- जीव: विदात्म रस १०१२। इस जीयेस्य:। वहीं । 
४ जुष परितकंणो। 'जेकविश्वय: वहीं, पृ० 5३३ । 
कौमुदी, चरादि परिजपंण इत्प्ये परितपंणन्‌ परितृप्तिक्रिया ।। सिद्ध 
५-- अजामेक़ा कलश 22 कर कान -अ 
जुष्माणों जमे हवबीं प्रजा जनयन्ती सरूपाय | अजा हो क 
६-० न जायते इति अजा ना भुक्तभ्ोमगामजोडन्य: ॥॥ तै० आ० १०॥ १० | १। 
साच माया लप्रकृतिरूपा माया | न हयनादेस्तस्या जन्म सम्भर्वा 
' का इतरस्थसबंस्य जगत़़स्तल्कायंवात्र्‌ । -ते० आ० सायण भा 
पु० पण०पए। 
७९5 
भव, बह वा लोहितादि शब्दरूपलक्ष्यत । गुणत्रयात्मिका मायेह् 
९ आा० सायण शाष्य, प्रू० ८०५। 
पघ--- अजा---त+जन -.ड +टाप , पति: मामा. 
आष्टे संस्क्रृत हिन्दी कोष __ पृ८ १३ । 


आ। 


स्थान पर कहा है-- 'असत्‌ ही पहले था उससे 'सत्‌' पैदा हुप्ना ।! अन्य स्थान पर 
कहा है-- 'जिन्होंने (ऋषियों ने) अ्रसत्‌ से सत्‌ उत्पन्न हुम्रा स्वीकार क्रिया ।* आचार्य 
सायण यहाँ भाष्य करते हुए लिखते हैं-- 'असत' झह्द से जगत्‌ के कारण की अव्यक्ता- 
वस्था कही गई है तथा “सत्‌! के व्यक्त अवस्था का वरणांन है ।१ इस आरब्यऊ में 'आप:' 
शब्द का प्रयोग भी मूल उपादान प्रकृति के अर्थ में अपलब्ध है ।« एक स्थान पर प्रइन 
क्रिया है-- 'ये बादल, दिन, रात, महीने, पक्ष, मुहते, पल, दयग्रण और जल ये सब किसमें 
रहते हैं!? उत्तर दिया है-- ये सब “आप' में रहते हैं।५ -इस प्रऊरण पर आचार्य 
सायण भाष्य करते हुए “आप” को जग्रतू का मूल कारण स्वीकार करते हुए लिखते हैं-- 
प्रलयावस्था में आप ही सलिल था। इस प्रकार 'आप' को जग्रत्‌ का कारण ऊहा जाने 
से वहीं पर कालों की स्थिति तथा वहीं से उत्पत्ति हुई है ।६ वेद में भी 'झ्राप' का अर्थ 
प्रकृति है ।७ 


नि नि निष्कर्ष 


तैत्तिरीय आरण्यक में “त्रेतवाद' सम्बन्धी दाशनिक विचार अति स्पष्ट है। ईइवर, 


| जीवात्मा और प्रकृति तीनों को ग्रनादि रूप में स्वीकार क्रिया गया है। तीनों का ही 


स्वतन्त्र अस्तित्व त्रिद्यमान है। तीनों को श्रजन्माउ कहकर अन्तर भी स्पष्ट क्रिया गया 
है। प्रकृति को 'अ्जा' त्रिगुणात्मिका तथा परिणामिनी स्वीकार किया है। दूसरे अज' 
(ईइवर) को परितृप्ति के रूप में इस प्रकृति में सोया हुआ कहा गयां है तथा तीसरे ग्रज 
(जीवात्मा) को भोगों को भोगने वांला तथा इससे मुक्त होने वाला कहा गया है। 


१-- असद्वा इदमग्र आसीत्‌ । ततो वे सदजायत । तै० औ० ८।७।७। 

२-- असतः सतृततक्ष्‌:। तै० आ० १।१११। ः 

३-- असच्छव्देन जगत्का रणमव्यक्तावस्थापन्‍नमुच्यते । 
सच्छव्देन व्यक्तदशापन्नं जगत्‌ । वहीं सायण भाष्य, प्ृ० ८४ | 

४-- आपो वा इदमासन्त्सलिलमेव । वहीं १।२३।१ । 

५-- क्वेदमञ्र निविशते। कक्‍्वांप सम्कत्सरों मिथ:। क्वाहः क्वेहं देव रात्री | 
क्वमासा ऋतव: श्रिता:। अ्रध॑मासा मुहुर्ता:। निमेषास्त्रुटिभि सह । क्वेमा 
आपो निविशन्ते | यदीतोयान्ति सम्प्रंति | काला अप्सु निविशन्ते । वहीं १८।१। 

६-- आपजो वा इृदमग्रे सलिलमासीत्‌ । इत्ययां जगत्कारणत्वेनाम्नातत्वात्‌ । 
तत्रेव कालानामवंस्थानमुत्पतिरच | तै० आा० सायण भाष्य, पृ० ५१। 

७-- ऋ० १०5८३।६ | 

देखिये वहीं श्री जयदेव शर्मा भाष्य, पृ० १५८-। 


८-- अजामेका मू-- ते० आ० १०१०१ ॥। 
[ ५६ 


ह 


आचार्य सायण 'भ्रजा' शब्द का अथं प्रकृति करके दो बार ऐआा 5 हुए ० 
श्रथे करते हुए एक का भ्रथं करते हैं मुक्त जीव झौर दूसरे का अर्थ #९० हैँ हि र 
आचार्य सायण ने “जुषमाण:” शब्द का अ्रथ प्रीति पूर्वक सेत्रन क बह (! की 
उन्होंने इस शब्द की व्युत्पत्ति 'जुषी प्रीतिसिवनयो:” इस तुदादिगण की गे गा 
परन्तु इसकी व्युत्यत्ति चुरादिगन की 'जुष' धातु से भी हो पक है | हर है. 
परितृष्ति ।४ ईइ्वर वस्तुत: इस जगत में पूर्ण तृप्त होकर रहता है ्त ; के. । 
प्रथम 'अ्रज' का प्रयोग है द्वितीय 'अ्रज' का प्रयोग जीवात्मा के अर्थ में है जो #. 
भोगों को भोगता है और बाद में भोगों की असारता कौ जानकर इस जगत्‌ । 
वारण करके इससे मुक्त हो जाता है। इस प्रकार ईश्वर, जीवात्मा और प्रकृति 9. 
का एक स्थान पर ही वर्णन होने से त्रेतवाद सिद्धान्त की यहाँ पुष्टि हुई है। यथ 
आ्रारण्यक पर अद्वेतवादी भाष्य ही उपलब्ध है। त्रेतवादो भाष्य अभी तक मुझे 5 8. 
नहीं हो सक्रा है फिर भी उपर्युक्त विवेचन से इस आरण्यक का त्रेतवादी हृष्टिकीर्ण 
हो जाता है। और निःसन्देह यह कहा जा सकता है क्रि वेदों से उद्भूत व 
परम्परा यहाँ भी विद्यमान है। 


उपनिषद्‌ । 
१० उपनिषदों का प्रतिपाद्य विषय | हि 
हर बस उपाध्याय उपनिषदों के मुख्य तात्पय के विषय में लिखते हैं-  ./ 
52 हे सिद्धान्त को लेकर भारतीय टीकाकार उपनिषदों में एक ही श्रतिगी ; 

द्व हु का स्वीकार करते हैं। उपनिषदों में अद्वेत श्रुति तथा. द्वैत* वि 
सद्भाव है, इसे के विद्वान अस्वीकार नहीं कर सकता। आाचार्यों ने स्व है 
प्रतिष्ठापक श्रुतियों का प्रधानत्वेन स्वीकार किया है तथा अस्प श्रतियों को गौ" .. 8 
च् न गा गा है। श्री शंकराचार्य ने उपनिषदों पर भाष्य लिखकर 4 4 
का हा प्रतियादन किया री जाचाये ते स्व बंद पृष्य *, 26 
तो दी की, परन्तु धर का 3 न स्वयं 'ंपरनिषदों पर भार , 
कर ९ 2 र काल मे उत्तकर शिष्प्रों मे विशिष्टाह् तानुसार दव्ती रह 


हैं। श्री रामानुज के व्याख्य-त'नुसार उपनिषद्‌ विशिष्टादइत सिद्धान्त के प्रति 
श्री माध्वाचाय ने कतिपयय॑ प्रधान “एए्कत्तनकत्क एज... पर भाष्य लिखा है। उससरी् नियदों पर भाष्य लिखा है। उसकी 


कु जायते इति भ्रज: । जीव; तस्यापि मायावदना दित्वादुत्पत्तिर्नारित | 
जीवो द्विविध:। आसक्तो विरक्तब्चेति ॥| । 


२-- जुषमाण: प्रीतिपूर्वं सेवमान: ! सायण भाष्य, प०८०६। . - 

३-- सिद्धान्त कौ० (तु० ग०) पृ ४४३, श्रष्टाव्यायी सू० ६४४७ | 

४--परितपंण इत्यन्ये । भट्टोजी दीक्षित, सिद्धान्त कौमुदी, पू० ४८८ । 
६० ] 


। 


हे 
। 


ग्रन्थ-रत्नों का मुख्य तात्पये ब्रह्म तथा आत्मा की भिन्‍नता (द्वेत) के प्रतिपादन में हैं । 
श्राध्वनिक आलोचकों के मत में उपनिषदों में समस्त दर्शनों का बीज निहित है। इन्हीं 
सुक्ष्म सूचनाओं को ग्रहण कर पीछे के दाशनिकों ने अपने-अपने सिद्धान्तों रन 
किया है वश उन्हें स्वतन्त्र रूप से प्रतिष्ठित क्रिया है ।१ डा० सुश्रीरकुमार ग्रुप्त के मत 
में यहाँ भ्रद्वेत, द्वैत और त्रैतवादों की सत्ता स्पष्ट लक्षितहोती है।र - + #_. 


___.. एम० हिरियस्ता उपनिषदों के प्रतिपाद्य विषय के विषय में लिखते हैं--त्यख्याओं की 

उतनी अधिक विषमता से स्वभावतः यह सन्देह उत्पन्त होता है कि एकवॉक्‍्यता पर 

परम्परा से जोर दिये जाने के बावजूद उपनिषदों में केत्रल एक सिद्धान्त का प्रतियःदन 

नहीं किया गया है और इन प्राचीन क्ृतियों के स्वत॒स्त्र ग्रध्य॑यत्र से इस सन्देह की पुष्टि 

2 है। आज का जिज्ञासु वेदान्त के किसी सम्प्रदाय विशेष का अनुसरण करते के 

कै भहले से वचनवद्ध नहीं हैं और इसलिये उसे यह मानते को विवश होना पड़ता है कि 
उपनिषदों में दो या तीन नहीं बल्कि अनेक परस्पर विरोधी सिद्धान्त हैं ।१ 


उमेश मिश्र का मत है कि---उपनिषदों में बिना किसी एक विशेष क्रम के तत्वों का 
हे विचार है। ज्ञान की सभी बातें स्थूल तथा सूक्ष्म इन ग्रस्थों में मिलती हैं । बाद के 
देशन शास्त्रों के जितने रूप हैं उन सत्र का मूल तत्व उपनिषदरों में है। फछिसी विशेष 
शस्त्र के समान तत्वों के त्रिचारों का वर्गीकरण उपनिषद्‌ में नहीं है इसलिये उपनिषद का 
भिन्‍न अपना दर्शन नहीं है ।« 30१ 
ि इन मन्त॒व्यों के आधार पर णह. निश्चय से कहा जा सकता है क्रि जब्र इन्हीं उप- 
: 'षदों में भ्रद्वेत, द्वैत, विशिष्टाद्वैत प्रदि परस्पर विरोधी दाश॑निक मान्यताओं का प्रति- 
पादन हुआ है, और वे दार्शनिक मान्यताएँ अपना विशेष व्यक्तित्व लेंकर आज भी खड़ी 
। तब त्रैतवाद का अस्तित्व भी उपनिषदों में निःसन्देह विद्यमान है। डॉ० वेदश्रकाश 
>'ते का कथन है कि स्वामी दग्रानन्द उपनिषदों में त्रैतवाद के पोषक हैं। उनके विचार 
मूल्य ग्यारह उपनिषदों में ब्रह्म, जीव, प्रक्रति इन तीनों के ग्रनादित्व का वर्णन है ।५ 
उपनिषदों पर त्रैतवाद समर्थक अनेकों भाष्य भी हो चुके हैं। अतः निःसन्देह उपनिषदों 
मे त्रेतवाद दर्शन का एक विशिष्ट अस्तित्व मानना पड़ेगा। 5, मुण्डक, छान्दोग्य, 
वैहदारण्यक और इ्वेताइवतर में तो त्रैतवाद अतिस्पष्ट है।. 


१-- बलदेव उपाध्याय--भारतीय दशैन, पृ० ३८-३९ । 

ल्‍ है । 
भारतीय दर्शन के सम्प्रदाय 8० १ न 
ते हैं->सम्भवतः त्रतवाद ही ऋषियों को ग्रभिप्रेत 


और अद्वेत से श्रभिव्यक्ति की गई है । 
रूपरेखा, प्ृ० २ ॥। 


०। 


२-- डा० सुधीरकुमार गुप्त-- 
वहीं ड[० सुधीरकुमार लिख 
है जिसकी दृष्टिभेद से दत भ्रौ 

३-- एच० एम०--भारतीय दक्शैन की 

४-- भारतीय दर्शन--उमेश मिश्र, 2९ * 


५--. डा० वेदप्रकाश ग्प्त, दर्यागत्द दशन७ 20 है! श 


२- कठोप॑निषद 
(क) ईदबर 
नचिकेता ने यम से जब यह प्रइन किया है कि-धर्म से, अधम से, कृत से, अकृत 

से, भव्य से--- जो संसार की प्रत्येक वस्तु से भिन्‍म, जिसे आप देखते हैं उसका आप मु 
उपदेश कीजिए ।१ तब यमाचाय॑ ने ईश्वर को ही ऐसा तत्व मानकर उसके बिषय में 
है-- सारे वेद जिस पद का वरणेत करते हैं, सब तप जिसको पुकारते हैं, जिसकी 
से ब्रह्मचय्यं का आ्राचरण करते हैं प्तक्षेप में वह शब्द 'ओ३म्‌' यह है ॥९ यही ओशम्‌ 
अविनाशी ब्रह्म सबसे बढ़कर है उसी अविनाशोी ब्रह्म को पाने के वाद जो कोई जो 
है, उसे वह प्राप्त हो जाता है ।९ यहाँ ईइवर को '“अ्रक्षरम' (अ्रविनाशी) तथा 
(सर्वोपरिसता) बतलाया गया है। उसी का सहारा सबसे श्रेष्ट बतलाते हुए कहा है- 
इसी का आलम्बन श्रेष्ट है, इसी का सहारा सर्वोपरि है। इसी सहारे को जात कर 
(यह जीवात्मा ) ब्रह्मलोक में महानता को प्राप्त करता है। अर्थात्‌ मुक्ति की अवस्था ह 
ब्रहमलोक में रहता है ।« उस ईइवर से बढ़कर अ्रन्य कोई नहीं है। वह मह'नता के 
पराकाष्ठा है। उपकी पहुँच सर्वाधिक है ।< उसी ईश्वर के स्वरूप को बतलाते हू 
कठोपनिषद में लिखा है-- वह ईश्वर ग्राकाशादि के गुंण शब्द, रूप, रस, गंध और स्पश् 
से रहित है। अ्रविनाशी, नित्य, अनादि, अ्रम॑न्त, ध्रूव और महत्त्व से परे है ।६ 

(ख) जोवात्मा 


2०2 22६20 (जीवात्मा) के विषय में नचिकेता ने जिज्ञासा को की है& त् 
57 आ्राचार्य जीवात्मा के विषय में वर्णन करता है-- 'यह चेतन आत्म 
न उत्पन्त होता है और न मरता है। यह स्वतः सत्ता है। न यह कहीं से ग्रथव 
किसी से बना है। इस का कारण कोई सम जम व भी नहीं है। *'इसी कारण से यह नहीं है। इसी कारण से यह जीवांत्मा 
पा पान अम दिन्यत्राधर्मादन्यत्रास्मात्कृताकृतात्‌ । 
५ हैक 'तताच्च भव्याच्च यत्तत्पह्यसि तदुवद ।। कठ० १॥२।१४ | 
दी यत्पदमामनन्ति तथांसि सर्वाणि च यद्‌ वदन्‍्ति यदिच्छ्तो ब्रह्म 


चरन्ति तत्ते पद संग्रहेण मिला 
गीता ८११ । हे ब्रबीम्योमित्येतत्‌ ।। । कठ० १॥२१५-। | 


३-- एतदड़येवाक्षर' ४ 
ने क्षर ब्रह्म एतद्येवाक्षरं परम । एतद्येवाक्षरं ज्ञात्वा यो यदिच्छा 
तस्यततू [0 २।१६ |। 


४-7 एतदालम्बन श्रेष्ठमेतदालम्ब 
एतदालम्बन ज्ञात्वा ब्रह्मलौ 


नें परम्‌ । 

बाय आम कर महीयते ॥। कृठ० १।२।१७ । 

४77 30पान्त पर किचिंत सा काष्ठा सा परागतिः । कठ० १॥३।११। 

६77 कक तथा रस नित्यमगन्धवच्च यतु । 
जज हत्त: पर ध्रूव॑ निचाय्य त॑ मृत्युमुखात्‌ प्रमुच्यते ।। कठ० १।३।१४ 

७- ये य॑ प्रेते विचिकित्सा मनुष्येडस्तीत्येकेनायमस्तीतिचेके ।. कठ० १२०। 


भ्रजन्मा, नित्य अविनाशी और अनादि है। शरीर के हनन होने पर यह नहीं मरता ।१ 
यह जीवात्मा अमर है--मारने वाला यदि यह समभता है कि मैं इसे मार रहा हैँ या मरने 
वाला यह समभता है कि मेरा आत्मा मर रहा है तो वे दोनों भ्रात्मा के विषय में नहीं 
जानते क्योंक्रि न यह मरता है और न मारा जाता है।२ शरीर में इस जीवात्मा का 
महत्व है--छोई भी मनुष्य न प्राण से जीता है, न अप्राण से। किन्तु सभी मनुष्य दूसरे 
से (जीवात्मा) से जीते हैं जिसमें ये प्राण और अपान दोनों अश्वित हैं ।/ इस शरीर में 
रहने वाले जीवात्मा के इस शरीरं को छोड़ देने पर इस शरीर में क्‍या रह जाता है? 
भ्र्थात्‌ कुछ भी महत्व शेष नहीं रह जाता है।* नचिकेता ने मृत शरौर प्रसंग में 
जीवांत्मा के अस्तित्व के विषय में प्रदन पूछा था । उसी का उत्तर यहाँ दिया गंया हैं 
और उसे '“देही' कहा गया है। यह जीवात्मा प्राणी कै हृदये में रहता हैः और अमृत 
।६ वही 'अन्तरात्मा' धुरुष शरीर इन्द्रियों के समुदाय का रक्षक हैं।७ जीवार्त्मा 
शरीररूपी रथ में रथी अर्थात्‌ रथ के हारा यात्रा करने वालें के समान हैं ।< इस प्रकार 
" जीवात्मा का स्वतन्‍्त्र अस्तित्व और नित्य तत्व स्पष्ट हैं। 


(ग) ईश्वर और जोवात्मा की भिन्‍नता 


कठोपनिषर्‌ में यहाँ ईश्वर और जीवात्मा दोनों को अ्त्तादि, अजन्मा और नित्य 
कहा है वहाँ दोनों को बुद्धि की ग्रुफा में एक स्थान पर ही घ्ूप और छाया की तरह 
परस्पर भिन्‍न स्थिति में विद्यमान कहा है ।६ पं० भीमसेन इस कण्डिका पर भाष्य करते 


१-- न जायते म्रियते वा विपशिचिन्तायं क्ुतपिचन्त बंभूवकरिचत्‌ । 

| ग्रजो नित्य: शाइवतोड्य पुराणो न हन्यते हन्यमाने शरीरे ॥|। कठ० १।२।१८। 
। मिलाइये-गोता २।२० । 

| २- हन्ता चेन्मन्यते हन्तुं हतव्चेन्मन्यते हतम्‌ । | 

उभौ तौ न विजानीतोनायं हन्ति त हन्यते ॥ कठ5० १३, १९। मिलाइये 


गीता २।१६ । 
| ३-- न प्राणेन नापानेन मर्त्यों जीवति कश्चन । 
द इतरेण तु जीवन्ति यस्मिन्नेतावुपाश्चितो ॥. कठ० २॥५॥५ । 
४-- अस्यथ विस्लसमानस्य दशरीरस्थस्य देहिनः । 
। देहादिमुच्यमा नस्य क्रिमत्र परिशिष्यते । एतह्वेतत्‌ । कठ० २।५।४। 


५-- अंगुष्ठमात्र: पुरुषोउन्त रात्मा। सदा जनानां हृदये सब्निविष्ट । कठ० २।६।१४। 
६-- त॑ विद्याचछक्रममृतम्‌ु । वहीं । 
७-- शरीरेन्द्रियसघातस्य फालकों जीवात्मां अस्ति । 

देखिये कठोपनिषदु। २।६।१७। भीमसैन भाष्य, पृ० १८१॥ 
झ-- आत्मानं रथिनं विद्धि शरीर रथमेव तुं। कठ० १॥२॥३ । 
&६-- कठ० १।३।१ । - 
[ ६रे 


हुए लिखते हैं-- 'सत्य का सेवन करते हुए१* , बुद्धि की गुफा में न. क्‍ 
परमात्मा अल्पज्ञ और सर्वज्ञत्व गुण से अ्न्धकार और प्रकाश को तरह बाय है 
भिन्न कहे गये हैं ।१ यहाँ दोनों को सत्य तथ्रा एक ही समय में एक ही स् पा 
तथा परस्पर विलक्षण कह कर दोनों की परमाथिक भिन्‍नता को व्यक्त किया 


(घ) प्रकृति 


कठोपनिषद्‌ की कण्डिका& में 'अव्यक्त' शब्द प्रकृति के प्र्थ में श्युत्त॥ हैः 
दर्शन में जिस प्रकार 'प्रकतेम॑हानु५ कह कर स्पष्ट क्रिया है कि प्रकृति से महत्तःः 
हुआ है उसी प्रकार यहाँ महतत्व से अव्यक्त (प्रकृति) को परे कहा है ।* है" 
समुचित ही है। पं० भोमसेन ने भी यही अ्रथे स्वीकार किया है।* गर्ह 
शब्द का ग्रथे आचाय॑ शंकर ने सम्पूर्ण जगत्‌ का बीजभूत?- किया हैद तथा 
सम ने प्रकृति या माया किया है।६ कुछ भी हो ये प्रद्वतवादी भी “अ्रव्यक्त 


हे बीज पल उपादानस्वरूप स्वीकार कर रहे हैं। प्रो» कुन्दतलाल शर्मा कै. क्षं 
में सांख्य के तत्वों का विवेचन करते हुए कठोपनिषद्‌ के इस “ग्रव्यक्त' शे 
प्रकृति ही किया हे ॥९० ') 


(ड) तीनों तत्वों का एकत्र उल्लेख 


38 2 एक ही कण्डिका११ में वरणन देखिये-- प्जो अर गत पर ग | द 
/ और सारे भूतों का साक्षी है, वहीं एक पक को बढ़ते पकार 
_प की स्वाभाविक इच्छा से 5 22 कति को बहु रखी 


में अत्तेक परिणाम होते हैं । जो थेये 
सन गुहा प्रविष्ठो ॥ वहीं । 


४-० कठ० १३११। देखिये वहीं भीमसेन भाष्य, 7० 5* ' 

५-- सांख्य० १६१। 

पक (रब जा ० (कठ०) 0. ॒ग 
5८-- (प्रव्यक्तम) सर्वेस्य जगतो बीजभूतम्‌ । । कठ० भीमसेन ४ १“ 
६-- अव्यक्तम्‌--प्रव्याकृता ( कठो० शांकर भाष्प, पृ० १२८-। 


/ षदों में प्रकृति वा माया ) वहीं , पु७ 2:40] न 
१०--- देखिये- उपनि' में साथ्य के तत्व? व मत पत्रिका उ 
हक हि १६७३ । 
११- एफ़ो वश्यी स्वभृतान्तरात्मा एक रूप॑ कल । 
तमात्मस्थ॑ ये नुपइ्यन्ति धीरास्तेषां का व: करोति। िर्क: ११ 
है] शारवतं ० 
६४ ] उस शाइवत नेतरेषासू ।। के 


कि 


2 अपनी जीवात्मा में दा भी व्याप्त उस परमेश्वर को देखते हैं उन्हीं को मुक्ति का सुख 
गा दूसरों को नहीं ।” इस्त कण्डिका में पं० भीमसेन,१ स्वामी सत्यानन्द ९ तथा 
े स् ३ आदि विद्वानों ने भी त्रैतवादों का प्रतिपादन किया है । यहाँ यह स्पष्ट 
हे 323 कट है वह सृष्टि का निमित 0 है तथा एक प्रकृति उपादान 
कह की इच्छा से यह अनेक काय रूप में परिणत होती है। परपात्मा 
ी त्मा कम थत (श्रात्मस्थंम) कहकर जीवात्मा और परमात्मा का व्याप्य और 
पक तथा द्रष्टा और दृश्य का सम्बन्ध स्थापित किया है। तीनों तत्वों के विशिष्ट 
पणन से यहाँ त्रेतवाद स्पष्ट है । 
इसी प्रकार अन्य कण्डिकाओं में तीनों तत्वों का स्पष्ट उल्लेख है। वहाँ कहा है-- 
के से परे 'अव्यक्त' प्रकृति है।* अव्यक्त (प्रकृति) से परे व्यापक पुरुष परमात्सा 
ह। उस परमेश्वर को जानने वाला “जस्तु' जीवात्मा है ।५ 


२० मुण्डकोपनिषद्‌ 


(क) ईइवर :-- 


« इस उपनिषद्‌ के प्रारम्भ में ही 
का है। पराविद्या. उसे कहा है. जिस से उस 
होने ता है ।६ उस ईइवर के स्वरूप का वर्णात कर 
न, लि अजन्मा, रंगरूपरहित, आँख, कान, हा 
हर विद्यमान, अत्यन्त सूक्ष्म, अपरिवर्ततशील, सम्पूरा 
व हैं ।० वह दिव्य है, श्रमूर्त है, पुरुष है, वह संस्ार 
मा है। वह प्राण और मनोवृत्ति से रहित है, शुर्ड 
5एक्रेष्ट है ॥5 

१-- कठ० भीमसेन भाष्य, पृ० १५३ | ; 

२-- एक्रादशोपनिद्‌ संग्रह, प्ृ० २६ | 

३-- एदकादशोपनिषद्‌ भाष्य, पूं० &८ | 

४-- महतोड्व्यक्तमुत्तमम्‌ ॥ केठ० १।२॥६ [५ 

५-- अव्यक्तातु परः पुरुषों व्यापकोर्डलिग एवं वे। हों 

यज्ज्ञात्वा मुच्यते जन्तुरमृतत्व॑ 57 ॥ गच्छति ॥। वहीं १२॥७ । 


“परा” और '“अ्परा' दो प्रकार की विद्याओं का 
स॒“गक्षर' अ्विताशी (ईइवर) का ज्ञात 
ते हुए लिखा है-- वह अच्श्य, अहण न 
थ, पैर से रहित, नित्य, सत्तामय, 
रा जगत्‌ का कारण उसे है धीरजन 
र के बाहर-भीतर विद्यमान, 
है। अविनाशी तत्व से भी 


६-- अथ परा, यया सदर िगस्यत जम कम 
७-- यतदद्रेइ्यमग्राह्ममगोत्रमवर्णमवरक्षु: श्रोत्रं तदपाणिपादम्‌ । 
विभं सर भूतयोनि परिपद्यन्तिधीरा: । 


नित्यं विभुं सत्रंगतस्‌ सुसूक्षम तदव्ययम्‌॒तंदु 


मुण्डक ११६। 
८-- दिव्यों ह्ममूर्त: पुरुष; 
अप्रांणो ह्ममनाः शुश्रों ह्यक्षराव 


सं बाह्याभ्यन्तरो ह्यजः । 02587 
"न परत: पर: ॥  मुण्डक० २।१२ । 


[६५ 


_(ख) जोवात्मा ेु त 
इस उपनिषद्‌ में जीवात्मा के लिए “आत्मा” छब्द का प्रयोग करके ब्रह्म | 
लक्ष्य बतलाया है।।१ यहाँ द्वेनों का एक ही स्थान पर उल्लेख है है जीकाय 
साधक और ब्रह्म को साध्य बतलाया है। जीवात्मा को इस उपनिषद्‌ में: कह 
उसे देखने वाला कहा है, ईबवर को रूय बतलाया है ।* उस ईइ्वर के दीख जाते | 
जीवात्मा के हृदय की सब गाँें हूट जाती हैं।. सव संशय छिल्त-भिन्‍न हो।जाते 
डूंठ जाते हैं ।३ दोनों की भिन्‍नता भी यहाँ स्पष्ड है । 


(ग) प्रकृति 


में न्ढ। शहर 
«_ इस उपनिषद्‌ में प्रकृति का वृक्ष नाम से उल्लेख किया हैं ।४ (ुँकष |. 
अद्वतवादियों ने शरीर अर्थ किया हैः तथा त्रेतवादियों ने प्रकृति श्र्थ किया है 


(ध) एकत्र तीनों की सत्ता 


हे! इस उपनिषद्‌ में दो कण्डिकाएँ ऐसी हैं जिनमें ईश्वर, जीव्रात्मा और ५ 
उल्लेख तथा उनकौ परस्पर भिन्‍नता का वर्णन है। कण्ठिकाओं # रह 


को ै किये हुए हैं ।  शम अमित । 

जीप हो | जाता हुआ केवल देखता है ।७ दवा ते गई एक पेंड ग । 
न न की म भपननी पर कल 26 0 बंधों जाकर, श्रप्रनी असमथ्थता से 
रा शसे 50 ' ह 
३ तप  अय ततरिमौशम । वहीं ३॥१।३-। - ः ह 


-:::......0 


५ 
| 6 
ग। 
्््ु 
ट्रनव 


एकादशोपनिषद्‌ .। वृक्षेजृक्षततुल्थे शरीरे । «१४ । 
७- वृक्षमू-- प्रकृतिस्थानीय+ _ 0.8 मणिप्रभा भाष्य, प्ृ०-१३६ ८ 

- कक कायक री 7रणरूप भोग्यं जड़ जगचच । द 

रार्मा भाष्य सण् । 

द्वासुपर्णा सयुजा सखाया, समान भीष्य सुण्डकोपनिषदु, पृ० ६४ 

| 


रा जी 
तयो रन्य: पिप्पल॑ स्वाहत्यनइ्नन्नन्यो कम 4४ 28% £ 2 | । 


६६ ] 


शोक करता है। जब अपने श 
को रहित डे हक से भिन्‍त ईश्वर को और उसकी महिमा को देखता है तब 
पा है जो मतों परस्पर विलक्षण चेतन सत्ताप्रों का स्पष्ट उल्लेख है। 
हुए देखता है । नो, ः अहमद 8 हा है ; जो जीवत्मा को फल भोगते 
हाँ ईश्वर, जीवात्मा और प्रकृति अर्थ हक हर 0020 80: 2, 


४; ् छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ 


[क) ईश्वर :-- 


। छान्‍्दोग्प उप में हि 
तिलाया है । निषद्‌ में ईश्वर का ओम नाम्र से उल्लेख करके ३ उसे ग्रानन्दपय ४ 


* 
जे) जोवात्मा 


५७ को कमंशील पुरुष कह 
नर ते हो है वेसा ही फल अग्रिम 
(28 मरता ७ जब तंक यह शरीर में रहता 
कक त्मा वृक्षों में भी है, जब इसकी एक शाखा 

१5 इस उपनिषद्‌ में आ्रारुणि ने अ्रनेक उदाहरण 


कर उसके विषय में कहा है कि यह ज़ीवात्मा 
जन्म में प्राप्त करता है ।९ जीवात्मा अःईु है ।९ 
है तब तक व्यक्ति सबको पहंचानता 
को जोव छोड़ देता है तो वह सूख 
देकर इवेतकेतु को 'जीवात्मा' 


|] 
रहस्य विस्तार से समझाया है ।१० 
53 हि क20)% 73:77 £ कगर/वलिल के ५ अअ 
ही + ५४ ७०8 अंक 2 कम्टक 2 अपन 
१-- समाने वृक्षे पुरुषो निमग्नोउनीशया शोचति मुह्यमानः | 
वहीं ३॥१।२ । 


हा का 'यंदा पद्यत्यन्यमीशमस्य मंहिंपानमिति बोतशोकः ॥। 
खिये--. भीमसेन भाष्य मुण्डकोनिषद्‌, 7० ६४ | 
कर ओमित्येतदक्षरम्‌ । छान्दोग्य० उ० १११ | 
-“ स॒ एष रसानां रसतम: | वहीं १॥१॥२ | 
भवति तथैत: प्रेत्य भवति । 


१-- क्रतुमयः पुरुषों य्थाक्रतुरस्मिल्लोके पुरुषों भव 
वहीं ३१४१ | 
$-- एप म आत्माउन्तह दयेउणीयास्त्रीहेर्वा यवा्दा इ्यामाकावता,तरडतादा। 
वहीं ३।१४॥३ । 


- 
न जीवो म्रीयते । वहीं ६।१२।३ | ३० 
|वज्जानाति ।_ वहीं छान्दोग्य ८।६।४ | 


दे स यावदस्थाच्छरीरादनुक्रान्तों भवति ते 
-- स एष जीवैनात्मानुप्रभूतः पैपीयमानों मोदमानस्तिष्ठति। _ 
जहाति सा शुष्यति । वहीं ६॥१११, २ | 


44208 अस्य यदेक़ां शाखां जीवी जहां 
देखिये--. वहीं, प्रपाठक ६। ' 
ह । ६७ 


ग) प्रकृति पहले “असत्‌' अर्थात्‌ “अव्यक्त १ ु 
3 प्रकृति के विषय में कहा है कि यह जगत्‌ पहले “असत्‌ से सृष्टि की 
डे ठीं था ।१ क्योंकि असत्‌ से अभाव 
वह 'सत्‌' था अर्थात्‌ उसका अभाव नहीं थ दा लि की उत्पत्ति सम 
नहीं हो सकती ।९ “सत्र से अर्थात्‌ भाव रूप त्वसे हे आर" रु 
(38 ॥ प्री दोनों के अस्तित्व से जगद्गचना 
भाव रूप तत्व ईइवर भी है और प्रकृति भभ परन्तु केवल चेतन तर, 
चेतन तत्व में ही जगत्‌ को रचने की इच्छा पैदा हुई ।४ से अचेतन कार्य के 
का उपादान कारण नहीं #॥ ऐसा मानने पर चेतन उपादान से कारण कोई अब |. 
नहीं : मूलकार । 
हुआ इसका कोई समाधान नहीं निकल सकता। अभ्रत अकार किए है 
भी होना चाहिए उसे ही त्रिगुणात्मक प्रकृति के रूप में स्वीका कता अतः जाओ 
अचेतन उपादान ब्रिना चेतन की सहायता के सृजन नहीं कर स्‌ः इन दोनों 
चेतन तत्व की भी परमावश्पकता है। छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ मे बता हक 
'ग्रसत्‌, अव्यक्त रूप में कहा है। साथ में यह भी कहा है कि का अद्वैतवादी ॥ 
सत्य हैं। 'सत्देव सोम्येदमग्र श्रासीदेवसेवाद्वितीयम्‌!९ , इस वाक्य नहीं था * 
करते हैं कि एक ब्रह्म ही था सजातीय या विजातीय अन्य कोई तत्व न 


न 

दूसरा तहीं ३० 
इसका भ्रथ करते हैं--क्रि वह ब्रह्म एक ही अनुपम था। उस जैसा दूर /' 
विजातीय तत्व थे ।७ वस्तुत 


और त्रिगुणात्मक तत्व नहीं है. 
।दियों का.यह कथन समीर ़ 
के अतिरिक्त विजातीय तत्व नहीं है । छा्दोग्योपनिषदु में भी अभा | 
उत्पत्ति का निषेष है अतः सृष्टि प्रक्रिया: में अचेतन तत्व प्रकृति की वॉर्दी | 
त्जा है। इस प्रकार त्रेतवादियों ने छान्दोग् में 5 मिड का प्रति/ 
क्या है । 


सिद्ध होता है अतः अद्वतव 


१ - असदेवेदमग्र आसीत्‌ । 


तत्सदासीतु। वहीं ३१६१ | 
२-- कथमसत: सज्जायेत्‌ । छान्दोग्य७ ६॥२२। 

३-- सदेव सोम्येदमग्र आसीतू । बहीं। 

४-- तदेक्षत बहुस्यां प्रजायेयेति। व हीं ६२। 
५--.छान्दोग्य ६२२। 7882 


| 

। । 

६-- सदेव लक्षणमार न्याइतात्मैवमीर्वरभू । : | 

तमेवआ्आासी दित्यर्थ: . ' 

५... जक्षणमाह- एकमेव द्वित्तीयमिति । हसः पढे: कं क्रमेण कब 

विजातीय भेदरहितम्‌ आत्मतत्वमुत्तम्‌।। श्री नित्यासर्दी 

टीका० छान्दोग्य, पृ २६४३६२। | । 

८-7 अज्ञान तु सदसदस्यानिवेचनीय तिगुणात्मक ज्ञानविरोधि मास 

$ १ ... संदानन्द वेदी । 
ष्द] । 


जज 


(ध) छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ के महावाकयों ' की समीक्षा 


१- सर्व खल्विदं ब्रह्म 4 तज्जलानिति ज्ञान्त उपासीतू ।* 

अ्द्वेततवदी इस वाक्य को सगुण ब्रह्म की उपासना का प्रकरण मानते हैं। वे 
९ अथ करते हैं क्रि--- उसी ब्रह्म से जगत्‌. उत्पन्न होता है, उसी में लीन हो जाता 
* उसी में चेष्टा करता है, स्थित रहता है ।. - तीनों कालों में जगत्‌ ब्रह्म से पृथक्‌ नहीं । 
त्मरूप में अवशिष्ट यह सम्पूर्णो जगत्‌ ब्रह्म ही है.।१ त्रैतवादी कहते हैं इस वाक्य का 
थे प्रकरणानुसार करना चाहिए। इस वाक्य से पहले सत्र व्याप्त ब्रह्म की ज्योति का 
रन है ।४ उसके बाद यह वाक्य लिखा है, जिसका भ्रथं होना चाहिए सबमें जो ज्योति 
: वह्‌ सब ब्रह्म है। अथवा सब कुछ यह ब्रह्म है यह कहकर इस वाक्य के अभिप्राय को 
गे स्पष्ट किया है कि उसी ब्रह्म से जगत्‌ उत्पन्न होता है, उसी के द्वारा प्रलयकाल में 
गन होता है और उसी द्वारा स्थित रहता है। जगत्‌ की ये तीनों स्थितियां ब्रह्म 
भ्वन्वी हैं। यही इस वाक्य का अर्थ करना उचित है। दूसरी बात यह है कि इस 
ञ से न प्रकृति का निषेध है और न जीवात्मा का, क्योंकि यहीं पर 'तज्जलान्‌' पद 
'* कर रहा है कि जगत्‌ की उत्पत्ति ब्रह्म से होती है। अ्रद्वेतवादियों के अनुसार त्ह्म 
की उत्पत्ति माया के बिना नहीं कर सकता ग्रतः उन्हें भी ब्रह्माश्रित माया को 
गिना ही पड़ता है। इसी वाक्य में “उपासीत पद उपासक . जीवात्मा के लिए प्रयुक्त 

! अतः यहाँ ग्रद्वेत की सिद्धि स्पष्ट नहीं है। ; 
>>तत्वभत्ति के 
इस वाक्य का ग्रद्देतवादी तीन सम्बन्धों की व्लिष्ट कल्पना करके९ अखण्डेकाथे के 
धार पर जीव और ब्रह्म में स्वरूप से अ्रभेद स्थापित करते हैं । वे 'तत्‌ से 'वह ब्रह्म 
जिस से "तू है” अर्थात्‌ तू ब्रह्म ही है यह .ग्र्थ स्वीकार करते हैं। पर या 
ऊाओं के सन्दर्भानुसार यदि इस वाक्य का अर्थ किया 5५38 इस वाक्य का 
त्मा भ्रथे भ्रधिक सुस्पष्ट है । . एक उदाहरण देखिये । उसमे कहा है - निरचय 
हे शरीर -; गरीर आत्मा रहित ही मरता है, आत्मा नहीं मे ता वी नहीं मरता । वह जो यह ग्रविनाशी 


१-- इन वाक्‍्यों की महाबाक्य संज्ञा अ्रद्वैतवादियों की ही देन है । 
श देखिये वेदान्तसार, प्रृ० ५० । ; 
“० छाह्दोग्य, ३।१४॥१ । इक 5! लत तल्लं 

कैट तज्जलान्‌ न कि जगत्‌ जायते इतितज्ज 778 कण 
तस्मिनननिति चेष्टते स्थितिकाल इति तदनथू ॥ विद ति। ऐका- 
जगतो निरूपणात्‌ तदात्मत्वेनावाशिष्ट सैयें लल्बिद का 
दशोपनिषद:, श्री नित्यानन्दाश्रम टीका 2० रै०९ । 

४-- देखिये छान्दोग्य, ३॥१३।७।८ | 

*-- छान्दोग्य० ६द।८।७ । 

९०-- समानाधिकरण्यंच विशेषण विशेष्यता । 
लक्ष्यलक्षण सम्बन्ध: प्रत्यगात्मनाम ।। 


न्तसार, 7० ५० | 
बेदा ्ा [ ६६ 


आत्मा है, वह परम सूक्ष्म है, यह आत्मभाव है, यह सब सत्य है हू तत्व 
आत्मा व्वेतकेतु- तू है* यहाँ स्पष्ट जीव 'शब्द' का उल्लेख करके और उसे 
हुए ब्वेतकेतु से कहा है क्रि यही जीवात्मा तेरे भीतर है, यही तू है । 


इस प्रकार इन अ्रभेदाभासित वाक्‍्यों के आधार पर अ्रद्वेतवादियों ने ग्रपने 
सम्प्रदाय की नींव डाली तथा इन्हीं वाक्‍यों के ग्राधार पर द्वंतवादियों ने 'हतः | 
का भवन खड़ा किया। वस्तुतः उपनिषद्‌ का ज्ञान हमें भौतिक जगत से ग्राध्याई 
की नरफः ले जाता हैं। आध्यत्मिक क्षेत्र में संसार की व्यवस्था तीन तत्वों के। 
पर ही हो सकती हैं। ईश्वर, जीव और प्रकृति इनमें से यदि एक भी न हीं 
जगत्‌ की उत्पत्ति की यथार्थ व्याख्या नहीं हो सकती । उपनिषदें इन तीतों हे 
सम्पक्‌ व्याख्या करती हैं। उपनिषदें क्योंकि एक व्यक्ति की रचना नहीं हैं मि* 
जल की वर्णन शैली में थोड़ा बहुत अन्तर होना स्वभाविक है। परव्ठु सम 
अधिकतर ईश्वर, जीवात्पा और अचेतन तत्व की हो व्याख्या करते हुए प्रतीत हो 


५--वृहदारण्यकोप निंद्‌ 


(को) ईहुवर ह 
ईश्वर को 'श्रक्षर' अविनाशी कहकर इस उपनिषद में उसके स्वरूप की व 
है? हा है" बह ग्रक्षर न स्थूल है 2 


4 हक हैं, न हृस्व है, न दी है, ने गे 
तम | 

छाया हैं, न । 

प्रंसस हैं, परगन्ध हैं, पचक्षु हैं हैं, न वायु है, न आ्रॉकाश हैं। रा 


ि गा इसके न कुछ ब कुछ भीतर हैं, # 
खाता न॑ उसे कोई ख है।र वह ईद्वर पूर्ण है कह मन 


१-- जीवापेतंवाव किले हक । "४ 
त्म्यम्‌ इंदं संर्व 8 न जीवोजियते इति | सं य न । ; की 
आत्मा तत्वमरि सदी 

२- तदक्षरं गागि ब्राह्मण “मा तत्वमसि इ्वेकेतो । छ॑ 


। अ्रमिवदन्‍्त्पर 
मतमो वायवनाक काशमसं _:शूलमनण्वह्नस्वमदीध॑मलं 
न नन्‍्तरमवाह्मम सक्षुप्वकमत्रोन्रमवागमती 
हंदा० उ० ३।5८। है ने तदइ्नाति किचन न .तद 


३-- इणमदः। वहीं ५११। 
४-अ्रम्मत:। वहीं ३॥६।४। 


७० | ॥ 


जब्र जीवात्मा सो रहा था तब कहाँ थाश उसके उत्तर में कहा कि यह विज्ञानमर्य पुरुष 
जत्र सो रहा था। तव इन इस्द्रियों के विज्ञान के चेतन भाव फो-- अपनी चेतन सत्ता 
से ग्रहन करके जो यह हृदय में ग्राकाश हैं उसमें सोता है ।२ ह 

..__ याज्ञवल्क्य और मैत्रेयी संवाद में विस्तार से जीवात्मा का वन है। योज्ञवेल्क्य 
कहते हैं पति के लिए पति प्यारा नहीं होता अपितु पत्नी की आत्मा के लिए पति पारा 
होता है? अत: जीवात्मा देखने योग्य हैं, सुननें योग्य है और मानने यीग्य हैं ।* यहें 
जीवात्मा इस शरीर के अ्रंगों को त्यागकर जाता है और फिर यथॉनियम जीवमनु के लिये 
जन्मान्तर को दौड़ता है अर्थात्‌ कर्मानुसार परुतर्जन्म धारण करता हैं | 


(ग) प्रकृति 
वृहदारण्यक उपनिषद्‌ में 'आप:” शब्द प्रकृति के अर्थ में प्रयुक्त हुआ है। उसके एक 
(8 में कहा है--- भाप ही पहले ये 4६- इसका प्रथे यहाँ जल हो सकता: क्योंकि यह 

लयावस्था का वन है। प्रलयावस्था में भौतिक जल जो कि सृष्टिक्रम में बाद की 
ज्क्ना है वह नहीं हो सकता । यहाँ बहुवचत की प्रयोग है अतः आप: शब्द का अर्थ 
के भी नहीं होना चाहिए। इसका अर्थ-- व्यापक परमासत प्रारम्भ में ४४७ 
कारण रूप में थे। यह ग्र्थ समुचित है। आचायें शंकर ते भी 'त्राप:' का अर्थ जगेत्‌ 
के बीजभूत परल्तु आत्मा के साथ अ्रव्याक्रत अ्रवस्था में रहने वाले किया है।* भी 
नारायण स्वामी5 तथा प्रो० सत्यव्रत& ते भी “श्राप: का अर्थ मकतिकि 


(घ) वृहदारण्कोपनिषद्‌ के अभेद सूचक वाक्यों कीं संमीक्षा । 
इस उपनिषद्‌ में अनेक स्थल ऐसे हैं जो दाशनिकों के लिए ढ्वेत या भ्रद्व॑त के भाव 
_ करते हैं।” उसे वार मे अगवा अमल करते हैं। उन वाक्यों में प्रमुख वाक्य इस प्रकार हैं 
१-- एतत्सुप्तो5भूथ एप विज्ञानमथः पुरुष: कं एप तदाभूत्‌ । 
बृहदा० उ० २॥११६- 


«. १ 5) दय 
२-- एष विज्ञानमय: पुरुषस्तदेषां प्राणानां विज्ञातेत विज्ञामादाय ये एषोउन्तह द 


आकाशस्त्स्मिंछेते ।। वहीं २।१।१॥७ | |; 
३-- नवा अरे पत्यु: कामाय पतिः प्रियो भवत्यात्मनस्तु कामा्यपर्तिः प्रियो भवति 
पवता ।। वहीं २४५ | वह 
४-- आर एटवठ्यः व्यों मन्तृव्य:-- वे । 5 
त्मा वा भरे दष्टां थी लिन -प्रतियोन्याद्ररतिं प्राणायेव ॥ 


५-- अंय॑ पुरुष एश्यों5गेम्य: संम्प्रमुच्य पुनः प्रतिन्‍्याय । 
वहीं ४॥३।३६। ह " 
६-- आप एवेदमग्र आसुः | वूहैदी० ५॥४। ; 
७-- ता आपो बीज जगतों उव्या कैतात्म ताउवस्थिता: । हांकर भाष्य वृहंदा० 


उ० पुू० ७० १। 
८-- वही नारायण स्वामी वृह 
९-- प्रो७ सेत्येंब्रत एकॉदशोपनियर्द! 2०९ ५६ गा 


भव्य, बृहदों० उं० १० १११। 


उत्तर दिया है कि प्रलयावस्था में ब्रह्म था, उसने स्वयं को जाना कि मैं तह ः श्र 
से यह सृष्टि उत्पन्न हुई।२ इसे अद्वंतवादी अनुभव वाक्य कहते हैं ।६:. ६ ववाद् 
यह वाक्य ज्ञान की उच्चावस्था में 'जीवात्मा' कहता कि मैं ब्रह्म हैँ परन्तु 2. है 
कहना है कि यहाँ स्पष्ट प्रलयकालीन अवस्था में ब्रह्म हो स्वयं को जान हू के. 
ब्रह्म हैं. भ्रत: अद्वेतवादियों का कथन- प्रश्व॑गानुकुल नहीं । इसी उपनिषद्‌ ' (हर 
पर जीवात्मा का अनुभव वाक्य इस प्रकार है-- 'पदि जीवात्मा अपने 'पुरुष पे 
रहने वाले) रूप को जान जावे तब किस कामना के लिए शरीर के साथ कष्ट / 
यहाँ जीवात्मा स्वयं को जाने कि मैं यह 

वाक्य परमेश्वर है और नीचे कह। 
वाक्य है। 


११५३ 
(१) क्या उस ब्रह्म को क्रिसी ने जाना जिससे यह सारा जगत्‌ हुआ है ?१ ४ 


है पुरुष हैँ। वस्तुत: ऊफर कहा हुआा ह 
है हुआ (अयमस्मीति पुरुष) जीवात्मा के 


के 
है) है कि सृष्टि के आदि में विवाह आदि विधि भर हा 

(जीवात्मा) भाव था उसके बाद नर में यह भाव उः् री 
मेरी पत्नी होवे |५: यहाँ दे में 


स्वयं को समभत्ते थे, परत्तु ब्रह्म और जीवात्मा का 
पादित नहीं है। : फिर भी अं तवादी भाष्यक्ार थरँ ! छ्ाब्द की 
हे “ ५ ष्यकार प्रयुक्त 'आत्मा शब्द 
से युक्त (ब्रह्म) अ्रथ॑ करते हैं।६ कफ कह 


। 
त्रेतवादियों के अ्रनुसार यहाँ जीवात्मा का वर्ण: पर 
संवाद में जीवात्मा का विस्तार से वर्शोन कि 


क्लप | द 
जीवात्मा समाधि की में ०9... का वर्शांन करते हुए लिखा है-ज 


इसमें दे ग्र 
विषय तब इसमें बना रहता है 
कहता है। पर नंगा रहता! 


॥ 
' में फंस भाव ( मह 
चला जाता है तब संघना ' परन्तु जब यह स्वरूप भाव और 
गा नह होता। ०. गा, आदि भाव नही रहते वह गहख 
| 
“मातत्सवंभभ ' जब कफ । क्र 

२-- ब्रह्म व बृहदा० उ० ॥४।६ । 

: तस्मात्तत्सवं 25 3 नमेवाबेद बी हंबहमास्मीति । 
३-- देखिये वेदान्तसार (घर ही ड१०। पु 
४-- प्रात्मन॑ चेद्विजानी के फेक | 

किमिच्छन्‌ कस्य काम, पि पुरुष: 'मायशरीरमनुसंज्वरेत 
५ ः ः । 
१-- थात्मवेदग्र आसीदेक एवं। सोजन ०)... वहदा० उ० ४|४| (2 हे 
६-- अत्र आत्म शच्देत सवा क्‍ 


७२ ] 


भाकयायविदयाबुर गे प्पाद। बृहददा० "" 
) लाति आओ टीका, पृ ४७१ | 
«393 ४ स्वपशून्यवाके ः १ 
८-- यत्रहि द्वतमिव भवति वदितर इतर वितको । योग०.. हर्ड . 
७७७ सवेमात्मेवाभृल्केन: क जिध्नेत्‌ । ; बृहदा० २॥४। है २३ | 


| 


इस प्रकार की अद्वेत श्रुतियों के विषय में सांख्यदशनक्रार कहता है-- इन अद्वेत श्रृतियों 
में विरोव नहीं है क्योंकि ये श्रुतियाँ चेतन जाति परक हैं ।१ कफ | 
(४) मधुविद्या के वर्णन में कहा है जो यह पृथ्वी में प्रकाशमय, अमृतमय, पुरुष 
परमात्मा है और शरीर में रहने वाला जो अम्ृतमय पुरुष जीवात्मा है यह आ्रत्मतत्व ही 
वह है (जो हमारा जेय है) यह अमृत है, यह ब्रह्म 'महात्‌ है, यह सब कुछ है ।२ ऐसे 
पु में जीवात्मा और परमात्मा में अ्भेद प्रतीत होता है। इन्हीं प्रसंगों को देखकर 
डा० राधाक्ृण्णन्‌ लिखते हैं-- प्रारम्भिक गद्य उपनिषदों में आत्मा त्रेयक्तिक चेतना का 
तत्व है भ्रीर ब्रह्म व्यवस्थित विदव का अपुरुभविध । यह भेद शीघ्र ही कम होने लगता है 
श्रोर दोनों एकाकार हो जाते हैं ।१ यद्यपि राधाकृष्णन का यह कथन समीचीन नहीं 
शपोकि पद्मात्मक कथा वाद की रचना इ्वेताइवतर में द्वैत और अधिक स्पष्ट रूप में वर्णित 
है। अतः ऊपर के वाक्य को समाधि की अवस्था में आत्मा और ब्रह्म के स्वरूप को 
समभाने का भाव ही समभना चाहिए । 0 ः 
__ (४) इन्द्र माया के द्वारा बहुरूप धारण करता है ।४ आचाये शंकर यहाँ प्रयुक्त 
इन्द्र' शब्द का अर्थ परमेश्वर करते हैं* वह ईववर माया के द्वारा मिथ्या ही बहुरूप प्रतीत 
होता है ६ यह अद्वतवादी अर्थ करते हैं। यहाँ त्रैतवादी स्पष्ट परमेश्वर की डा 
का वन मानते हैं। परमेश्वर माया के द्वारा सँसारी जीव वन जांता है यह ्र्थ यहाँ 
नहीं है. इन्द्र! का अर्थ जीवात्मा भी होता है।७ यह जीवात्मा गा 
गुणों से प्रभावित होकर अनेक रूप धारण करता है यह ग्रथ॑ भी सुसंगत है । 


| (६) वह अविनासी परमेश्वर तेरी श्रात्मा के भी व्यापक है ।5 
(७) यह आत्मा (जोवात्मा) ब्रह्म (महान) है ।* 


१-- नाइद्वतश्रुतिविरोधोजातिपरत्वात्‌ । सांख्य० १११६ | 
२-- यश्चायमस्यां प्रथिव्यों तेजोमयो$मृतमय: पुरुषों । 
यहचायमध्यात्मं शरीरस्तेजोमयो5मृतमयः पुरुषोउ्ग्रमेव से योध्यमात्मा, 
इदममृतमिदं ब्रह्मा दं सर्वम्‌ ॥ वृहदा० २५१ । ( 
३-- देखिये डा० राधाक्ृष्णनु-उपनिषद्‌ की भूमिका, पृ० ७5। 
४- इन्द्रोमायाभि पुरुरूपईयंत । वृहंदा० २६) शह्ा22( 7 
५- इन्द्रपरमेदवर: । वृहंदा० शकिर भव्य 20 । 
६-- वहीं नित्यानन्दाश्रम मिताक्षरी हीका, प्र०् १२१॥ ४२७० 
७-- इन्द्रियमिन्द्रलिगमित्यादिं । श्रष्टाध्यायी सूत्र ५२६३ । _ इस सूत में इन्द्र का 
ग्र्थ जीवात्मा है। देखिये सिद्धान्त-कौमुदी, 7० ३५६ | 
८-- एषते झात्मा अन्तयाम्यिमतः । वेहेवा? रे ।इै।४ | _ 
६-- अ्यमात्मा ब्रह्म । वहीं ४४४ | 
१०-- नेहनानास्ति किचन । वहीं ४॥४१६॥ 


[ ७३ 


इस्यादि अनेक वाक्यों में द्वंतवादी द्वेत-सम्बन्धी व्याख्या करते हैं तथा । 
अ्रद्वेतपरक परन्तु त्रेतवादी इन्हीं वाकयों का त्रेतवाद के अनुकूल अर्थ करते हैं। 9 । 
यदि देखा ज.ये तो इन वाक्यों का प्रसंगानुल अर्थ कहीं परमेश्वर है और कहीं ; 
ब्रह्म शब्द का अर्थ उपनिषदों में परमेश्वर भी है तथा 'महान्‌' अर्थ भी है। इतथ 
गर्व में जीवात्मा भी ब्रह्म अर्थात्‌ महान्‌ है परन्तु वह परमेश्वर का ही स्वरूप गे 
: वृहदारण्ग्रक के अनेक वाक्यों में ग्रद्देववाद ग्राभासित होता है, परन्तु कुछ उ्ति 
समाधि ग्रवस्था की हैं जिय अवस्था में पहुँचकर केवल ब्रह्म के दर्शन होते हैं प्र 
वाक्य चेतन जाति परक हैं। अस्तु, ईश्वर जीवात्मा और प्रकृति का ग्रस्तित्व 
निषद में दिखाया ही जा चुका है श्रतः त्रैतवाद का अ्रस्तित्व इस उपनिषद्‌ में कि 
है। इसमें कोई सन्देह नहीं। “ 
(६) इ्वेतोइबतरोपनिषद्‌ रा 
ऐसा प्रतीत हीता < 


लिए ही हुई है। इसमें त्रेतवाद अतिस्पष्ट है। इस उवनिषद का प्रारम्भ इते प्र 
हाहै? या कुछ और है? हम कहाँ 
सृष्टि क्रिसकी व्यवस्था में बच्चे हा य्रीं 
ड क़ा वार मे | ह हि 9), | 
ब्रह्म सृष्टि का कैसा कारण 3 ऊारण क्या है? जीवात्मा कैसे प्रक 


38 यहाँ अचेतन जगत, जीवात्मा और ब्रह्म के 

हि 80020 08 हैं | इन्हीं का विवरण आगे क्रिया की [2 की ॥ 

(क) ईश्वर हि द 
ईद्वर के स्वरूप क 


; | 

|] (6 

अनुपम४ , अरूप५ » दुःख रत, करते हुए इस उपनिषद्‌ में उसे भजन 

बन्‍्धन से रा आक » केल्याणकारी७ , अनादिर्ध महा 
आम न का से सुदम ओर पक्म से सूक्ष्म और 


कारण ब्रह्म कल: | 

अ्रधिष्ठिता: न जाता जीवाम केन कवच संप्रतिष्टा ॥। । 

महे ब्रह्मविदों व्यवस्थाम्‌ ।। ' । 

0 अजय इ्वेता७ २॥१५। इवेता० ६।९ ॥ 
३-- एकोहिरुद्रो न - 


द्वितीय्रायतर ऐ वहीं । 
श द्यावाभूमी जनयदेव हर । ५ ३॥२। ह 
चर _ मा त्परंनापरमस्ति किरि हा ह।३.। ह 
४7अरूपमनासयम्र॒ ॥ वहीं ३ ! वहीं ३॥६। | 
६-7 सर्वव्यापी स भगवान्‌ । वह । रा 
७- शिव:। वहीं २।११॥ 
८-+ ज्योतिरव्यय: वहीं ३ १२। | 
६-- सेवेन्दियविव्जितम्‌ वहीं ३ (8 ँ 2 मिफ के 
9४ |] ऐ 


हान्‌ः , अजर, अनादिर , जन्म रहित, नित्य३ , वर्ण रहित* , प्राणियों का झासक९ , 
जगत का ख्रष्टा६३ , जगत्‌ का रक्षक्र० , अ्रविनाशी5 ,. निराकार& , अनुपमसौन्दर्य १०, 
चक्षुओं से न देखने योग्य११, संसार का अकेला अधिष्ठाता१२, न वह किसी का उपादान 
करण, न उसका कोई कारण१३, चेतन, निर्गुणं (सत्व,. तम, रज से रहित)१५, सबका 
हर ४९५ तथा अग्नि आदि अनेक नामवाला बतलायां गया है ।१६ त्रेतव।द को जैसा 
ईश्वर जैसा ईश्वर अ्रभोष्ट है वेसा हो उसका वरणंन यहाँ किया गया है । 


(ख) जीवात्मा 


शरीर में जीवात्मा की सत्ता स्वीकार करते हुए इस उपनिषद्‌ में कहा है-- नौ 

जो वाले शरीर में रहता हुआ यह 'देही” जीवात्मा बाह्य संसार में अवा क 

पका यह स्वरूप से ग्रण है-- “यदि बाल के श्रगले हिस्से के सौं भाग क्ये जावें, फिर 
सौ में से एक-एक के सौ हिस्से किये जावें उतना भाग जीवात्मा का समभना च हहिये । १६ 

हैं जीवात्मा लिंगरहित है'-- न स्त्री लिंगी हैं, न पुलिगी है, न सपुंसक लिगी है। 

आशिक लि एकल 

१-- अ्रणोरणीयान्र्‌ महतो महीयान्‌ । वहीं ३।२० । 

२-- अजरं पुराणस्‌ । वहीं ३२१ । ै पु 

| ै-- जन्मनिरोध॑ प्रवदन्ति यस्य ब्रह्मवादिनो हि प्रवदन्ति नित्यम । इवेता० ३२१। 
४-- अवरणं: । इवेता० ४।१। 8,000 ह 

*-- य ईशे अस्य द्विपदरचतुष्पद:। वहीं ४१३ | 

|. ६-- विश्वस्य॒ ख्रष्टारम्‌ । वहीं ४१४। 

, ७-- स एवं काले भ्रुवनस्य गोप्ता । वहीं ४॥१५ | 

क्‍ 5-- तदक्षरस्‌। वहीं ४। १८ | 

क्‍ ६-- न तस्य प्रतिमा अस्ति । वहीं ४१६ । 

! 

। 


१०-- न संड्शेतिष्ठतिरूपमस्य वहीं ४॥२० । 
| ११-- न चल्लुषा पद्यति कर्चनैनम्‌ । वहीं ४॥२० । 
| १२-- अधितिष्ठत्येक: । वहीं ४॥४। 
| १३-- न तस्यकार्य करणां च विद्यते। वहीं ६।८। 
| १४-- चेताकेवलोनिर्गुणइ्च । वहीं ६।११। 
| १५-- तस्यभासा सववंमिदं विभाति। वहीं ६।१४। 
 १६-- तदेवाग्निस्तदा दित्यस्तद्वायुस्तदु चन्द्रमा: । हो 
। तदेव शुक्र तद्ब्रह्म तदापस्तत्प्रजापति: ॥ वहीं ४॥२। 
| १७-- नवद्वारे पुरे देही हंसो लेलायते वहि:ः। र्वेता० ३।१८॥। 
| १८-- बालाग्रशतभागस्य शतघाकल्पितस्य च | 


भागो जीव: स विज्ञेयः | वहीं ५॥६ | कर 


थे लिंग शरीर के हैं, जिस-जिस शरीर को यह ग्रहण करता है, उस उसके लिंग 
संयुफ्त हो जाता है ।: यह जीवात्मा कर्मों के अनुसार अनेक प्रकार के शरीरोंग्र 
है।* अपने कर्मों से अनेक प्रकार के छोटे-बड़े शरीरों को प्राप्त करता है ्‌ 
जीवात्मा जैसे मिट्टी से लिपा हुआ सुवर्णापिण्ड भली प्रकार धोया हुआ, वह 
चमकता है वैसे ही अपने आत्म स्वरूप को देखकर यह अकेला क्ृतार्थ और शोक 
हो जाता है ।४ यहाँ विशुद्ध रूप में जीवात्मा का वर्णन है। त्रेतवाद में भी 
का यही स्वरूप स्वीकार है। 


(ग) ईइवर ओर जोवात्मा की भिंन्‍नता 


इंवेताइवेतरोपनिषद्‌ की कण्डिका में दीपक की उपम्रा के द्वारा जीवात्मा और है 
का भेद स्पष्ट किया गया है ।: जब -योगी समाधिस्थ होता है उस अवस्था में हैः 
नहीं बनें जाता: अप्वितु ब्रह्म॑--को देखने वाला बनता है.। जैसे दीपक स्वयं 
प्रकाशित करता है तथा अपने से भिन्‍न पदार्थ को भी प्रकाशित करता है, उसी 
यह जीवात्मा समाधिस्थ होकर: स्व्रयं को भी जानता है तथा अपने से भिन्‍न तल 
को भी जानता है।« इस उपनिषद्‌ में जीवात्मा को देह में रहने वालां देही बहा 
हैः तथा ईइ्वर को सर्वध्यीपक भाना है [० जीवात्मा को इन्द्रियों से युक्त शरीस्पें' 


डुँआा माना गया है तो ईश्वर को इन्द्रियों से रहित कहा है 5 जीवात्सा को “कम 
चक्र में ग्रया हुआ बतलाया गया 
इस उपनिषद्‌ में दोनों नि 


है ।६: परन्तु ईश्वर कमंबन्धन में नहीं आता:। इस 
त्य, श्रनादि और परस्पर भिन्‍न सत्तायें स्वीकार की गई है 


६ नव स्त्री न पुमानेष न चैवायं न नपूंसकः। 


अचच्छरीरमादत्ते तेन तेन स रक्ष्यते । . इवेता० ५१० । : जज 

+-- कर्मानुगाच्युतकरमेण देही स्थानेषु रूपाण्यभिसंप्रपद्यत । वहीं ४४११। 

जन्न् हा सूक्ष्माणि बहूनि चैव रूपाणि: देहीं स्वगुगैवूणोति । वहीं ४१! 
४-7 यद्यव विम्बं मृद्योपलिप्तं तेंजोमय अजते तत्सुधान्तम्‌ । . जा 

तहदात्तत्व॑ प्रषमीक्ष्य देही एक: क्ृतार्थो भवते बीत शोक: ।। वहीं शा 

*-7 यदात्मतत्वेन तु ब्रह्मतत्वं दीपोपभेनेह युक्त: प्रपक्येत्‌ । इबेता० २१५. 

६-- इ्वेता० ३।१८ 4.५ नम ५० “कपल आम 

७-- सर्वशूतेषुगूढ़:सबेब्यापी । दवेता5 

८-- सर्वेन्द्रियविवर्जितस्‌ । 

- €- सर्वे। वहीं ५११। 

७६ ] 
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कक मिकी। 


(ग) प्रक्नति 

इवेताइवतर उपनिषद्‌ में प्रकृति का स्पष्ट उल्लेख हैं। उल्लेख ही नहीं किया 
प्रकृति और माया के स्वरूपकत्व को भी स्पष्ट वियाश्गया है। अद्वेतवादियों की 
तरह यहाँ माया को अनिवचनीय नहीं कहा, किन्तु कहा है। माया को प्रकृति जानो 
और इस प्रकृति का प्रेरक्त महेश्वर को जानो ।१ इस उपनिषदृ्‌ की कण्डिकाओं में प्रकृति 
का अभिधान वृक्षर नाम से भी किया है। एक उदाहरण से -यह भी सिद्ध किया है कि 
ईश्वर इस जगत्‌ का निमित्तकारण है तो प्रकृति उपादान कारण है। प्रकृति का 'प्रधान' 
शब्द से भी उल्लेख करके कहा गया है-- जैसे मकड़ी तस्तुओं से अपने को ग्राच्छःदित 
कर लेती है, इसी प्रक्रार देव अ्रकेला प्रधान अर्थात्‌ प्रकृति से उत्पन्न होने वाले जन्तुरूप 
जाल से संयुक्त हो जाता है ।१ यहाँ मकड़ी का शरीर उपादान कारण है। उसी 
कार ईश्वर इस सृष्टि का निमित्तकारण है तथा प्रकृति उपादान कारण है। ईइ्वर 
कृति से कार्य-जगत्‌ को रखकर उसमें वह व्याप्त रखता है। इस प्रकार प्रकृति का 
बट वन यहाँ विद्यमान है । 
(ड)) तोन तत्वों का एकञ्न वर्णन 
इवेताइवतर उपनिषद्‌ में ऐसी अनेक कण्डिकाएँ हैं जिनमें एकत्र ही ईइवर, जीवात्मा 
प्रकृति का वशन है।. यहीं-नहीं ग्रपितु तीन संख्या वाचक शब्द का प्रयोग करके 
नों क। उल्लेख किया गया है तथा तीनों के विशेष. भ्रन्तर को स्पष्ट किया गया है--उन 
ग़ीनों में जीवात्मा कर्मफल को भोक्ता है, प्रकृति भोग्य है तथा ईइवर प्रेरक है। ये तीनों 
ब्रह्म अर्थात्‌ महान्‌ कहे गये हैं ।४ इ्वेताश्वतर उपनिषद्‌ के इसी सन्दर्भ की ओर 
केत करते हुए श्रीरामानुज लिखते हैं-- जड़ वस्तु (प्रकृति), चेतन वस्तु (जीवात्मा) 
था परमत्रह्म को कुछ श्रुतियाँ भोग्य, भोक्ता और प्रेरक के रूप में तीनों के स्वरूप को 
थे हैं ।५ 

इस उपनिषद्‌ के प्रारम्भ में ही ऋषि कहते हैं-- हमने जो कुछ गाया वह परमत्रह्म 
कर गीत गाया । इसमें “ईशह्वर', जीव और प्रकृति ये तीन अक्षर (अविनाशी) सुप्रतिष्ठित 
हे इन कण्डिकाओं में त्रेतवाद के समर्थक तीन संख्या वाचक शब्द का प्रयोग भ्रति 
पष्ट है । | 


|, १- मायां तु प्रकृति विद्यान्मायिनं तु महेश्वरम्‌ ॥। . ख्वेत्ा० ४!१० । 
| २-- स वृक्षकालाकृतिभि पर: । - वहीं ६।६ | ; 


समाने वृक्षे पुरुषो निमग्न । वहीं ४७ । 


३-- यस्तूरोनामइव तन्तुमि: प्रधानजे: स्वभावनौं देव”एक: स्वमावृणोत्‌ पे रा शा 
७५7 :. ० 


४--- भोक्ता भोग्य॑ प्रेरितारं च मत्वा सर्वे प्रोक्त विविध ब्रह्ममेतत्‌ । इ्वेता० १॥१२। 
५-- अचिहस्तुन: चिदस्तुनः परस्य ब्रह्मणो भोक्तृत्वेन्रईशिंतृत्वेत च स्वरूपविवेक- 
माहु: काइचनश्रुतय: । देखिये--श्रीरामारनुज भाष्ये' गीता० १३।१ | 


_ ६-- उदुगीतमेतत्परम तु ब्रह्म तस्मिस्त्रय॑ सुप्रतिष्ठाक्षर ४: (एक इवेता० १७ ! 
७3 


सं 


एक अन्य कण्डिका में तीनों तत्वों का विशिष्ट वणान करते हुए लिखा 
क्षर अर्थात्‌ विनाशी (परिणामिनी) है तथा अक्षर (नित्य) भी है। यह कार्यरूप मेंब 
हो जाती है तथा मूल कारण रूप में अव्यक्त रहती है। इस सम्पूरा प्रकृति को' 
पालता है, धारण करता है। परन्तु जो ईश्वर नहीं है ऐसा जीवात्मा इस 
भोक्‍्तृभाव से बन्ब जाता है परन्तु जब वह उस ईश्वर को जान लेता है तब यह 
प्रकृति के बन्धन से छुट जाता है ।९ यहाँ प्रकृति के दो रूप बतलाये हैं परिणामी 
अविनाशी । - कार्यरूप में यह परिणत होती है तथा स्वरूप से नित्य है। इसी भाई 
व्यक्त और अव्यक्त शब्दों से प्रकट किया गया है ।९ इस अचेतन प्रकृति का ईखए 
“भरते' छाब्द से स्वामी, अधिष्ठाता३ कहा है। यह जीवात्मा न प्रकृति है न 
ओर न ईदवर है ।५ वह कर्म करता है और फल रूप में प्रकृति के भोगों को 
यही प्रकृति के बन्चन में आता है, ईइवर प्रकृति के बन्धन में नहीं आ्राता। यह जो# 
ईड्वर को जानने के बाद और यह जानने के बाद कि यह प्रकृति मेरी नहीं। 
वह्‌ इस प्रकृति के अविद्या तथा ममता जन्म बनन्‍्बन से मुक्त हो जाता है। ' 
स्पस्ट ही त्रेतवाद का वर्णन है । 
ईडवर, जीवात्मा और प्रकृति को एक ही कण्डिका में अजन्मा (अ्नादि) ऋ 
जहां तीनों का अनादित्य स्वीकार किया है जो कि त्रैतवाद का आधार है, वहीं तीर 
लिए ज्रेतवाद पर्याय “त्रयम! छाब्द का प्रयोग करके तीनों तत्वों का भेद प्रतिपादित/ 
गया है। कण्डिका का भाव देखिये-- ईइवर अनीइवर-- परमात्मा जीवात्मा 
अजन्फ़ा हैं, ईइवर सव्वेज्ञ है जीवात्मा अल्पज्ञ है । निशचय से एक प्रकृति भी अजल् 
3 जीवात्मा के भोग्य अर्थ से युक्त है। अनन्तस्वरूप परमात्मा विश्वह्य 
नहीं है। 42 किक; न कर्मों का 2 अकर्ता है। अतः भोग्य अर्थ से भी 
जाता है ० त्रेत॒वाद न ते 8 त्वों को जान लेता है तब स्वयं भी महां 
भी पीछे की कण्डिकाशओं कय यह कण्डिका अति स्पष्ट कर रही है। उपनिषः 
जीवात्मा का भोक्ता और ईइ्वर को प्रेरक बतलागा 


कर 33030 00050 च व्यक्ताव्यक्त भरते विश्वमीश: । 
नर दा 922 भोक्‍्तृभावाघज्ञात्वा देवं मुच्यते सवेपाद: ॥। रवेता०' 
षोडशकस्तु विके भक्ृतिरविक्ृतिमंहदाद्या: प्रकृति विक्ृतय: सप्त । 
मा "तु विकारो न प्रकृतिनंविक्ृति: पुरुष: । सां, का, ३। 
३-- मिलाइये-... तत्संनिधानादघिष्ठातृत्व मणिवत्‌। सांख्य दर्शन १६६ 
४-- देखिये-.. सांख्यकारिका ३। 
५-० अनीश: । द्वेता० १।८। 
अ्रनीशया शोक्तति ६ बहीं ४॥७॥ 
ज्ञा्ञौ द्वावजाकीशानी शौ। 
६- ईशावास्यमिदं सर्व । 
७-- ज्ञाज्ञौ द्वावजावीशानीशावजा 
अ्नन्तर्चात्मा विश्वरूपो ह्कर्त्ता 


वहीं १६ । 
यजु७ *४०। कर 
हां का भोकतृभोगार्थयुक्ता । ; 
कर्त्ता त्रयं यदा विन्दते ब्रह्ममेतत्‌ ।। श्वेता० 


हे 0 बााआआआआआआआआआशाआाआायकनाकाज्ज्थप -_  आाल८ऋचननाणएऋछऋनन्‍्रायमछज ल्‍ज्णञजाऋाणऋनाए >ूल्‍छ, * छाज्काउः जछमूजज् उचज़्ज्पयू उच लए “अलज्तज 


आ्रा रहा है। उन्हीं विचारों की श्रृखला में यह कण्डिका कही है अ्रतः अ्रजा का अर्थ 
प्रकृति और दोनों श्रजों का अर्थ जीवात्मा और ईइवर करना अ्धिक समीचीन है । इन 
दोनों का इस अन्तर को आगे की कण्डिका में और अविक स्पष्ट कर दिया है वहाँ दोनों 
को जीवात्मा और ईश्वर को एक ही वृक्ष प्रकृति पर रहता हुआ बतलाकर एक को 
अनीश कहकर और दूसरे को ईश कहकर इस भेद को स्पष्ट किया गया है। और 
कहा गया है कि जब तक जीवात्मा प्रकृति में आसक्त रहता है तब शोऊग्रस्त रहता है 
परन्तु जब वह अपने से प्रेरित करने वाले तथा अपने से भिन्‍त ईश को तथा उसकी महिमा 
को देख लेता है तब शोकरहित हो जाता है ।१९ उपनिषदुकार का यह यथाथंवादी इष्टि- 
कोण है। वह तीनों तत्वों की परस्पर भिन्‍न सत्ता स्वीकार करता है। अतः यहाँ 
अद्वेत स्पष्ट नहीं केवल “त्रेत' ही अधिक स्पष्ट है। 

तीनों तत्वों का एक और अन्य कण्डिका में वर्शन देखिये । वहाँ कहा है-- परिणा- 
मधर्म वाला क्षर, प्रधान, जगत्‌ का उपादान कारण (प्रकृति), दूसरी अमृत अविनाशी 
आ्रात्म तत्व (जीवात्मा) और तीसरा पापों को हरने वाला “हर, ईइवर ये तीन रूप हैं। 
इनमें एक परमेश्वर देव हो प्रकृति और जीवात्मा पर शासन करता है।२ यहाँ प्रकृति 
को परिणामी बतलाकर उससे जीवात्मा को अपरिणामी भिन्‍न तत्व स्वीकार किया गया 
है तथा प्रकृति और पुरुष को शासक बतलाकर इन दोनों से भिन्‍न ईइवर को स्वीकार 
किया गया है। यहाँ त्रेतवाद का स्पष्ट प्रतिपादन है। इन तीनों तत्वों को अजन्मा 
अनादि बतलाते हुए लिखा है-- लाल, सफेद काले रंग की३ एक अजा (प्रकृति) है जो 
अपने ही रंग रूप वाली अनेक प्रजाओं का सर्जन करती है ।४ एक अ्रज (जीवात्मा) है 
जो उस अजा के साथ प्रीति करता है। तीसरा “अ्रज' ईइ्वर जो जीवात्मा के द्वारा 
भोगी जाती हुई प्रकृति में नहीं फंसता है।५ आचाय॑ सायण ने इस कण्डिका में “अज' 
का अथ ब्रह्म न करके प्रथम अज का अर्थ बद्ध जीव तथा दूसरे भ्रज का अर्थ मुक्त जीव 
क्रिया है।६ उसकी दृष्टि में वस्तुतः परमार्थ में तो यह बद्ध और मुक्त जीव भी दो नहीं 
एक ही चेतन तत्व हैं। इस प्रकार उन्होंने यहाँ अ्रद्वेतसिद्धि करने का प्रयत्न फ़िया है । 
परन्तु उस उपनिषदुकार की आकांक्षा को यदि ध्यान से देखा जाये तो वह तीनों तत्वों को 
अजन्मा अर्थात्‌ अनादि कहना चाहता है। यदि वह बद्ध और मुक्त जीवात्माओं का 
वर्णन करना चाहता तो अ्रन्य कोई भेद सूचक शब्दों को रखता, परन्तु पीछे से भी ईइवर 


१-- समाने वृक्षे पुरुषो निमग्नोड्नीशयाशोचति मुह्ायमानः । 

जुष्ट यदा पश्यत्यन्तममीशमस्य महिमानमितिवीत शोक: ॥। इवेता० ४७ | 
२-- क्षरं प्रधानममृताक्षरं हर: क्षरात्मानावीशतेदेवएक: ।। श्वेता» १॥१० | 
३-- मिलाइये--- सत्व, रजस्तमसांसाम्यावस्था प्रक्ृति:॥ संख्या, १।६१ | 
४-- मिलाइये-.. कारण गुणात्मकत्वात्‌ कायस्य । साँख्य कारिका, १४। 
५-- अजामेैकां लोहितशुक्लक्ृष्णां बह्लीः प्रजा: सृजमानांसरूपा: । 

अजौ हू येैको जुषमाणोउनुशेतेजहात्येनांभुक्त भोगामजोउन्य: ॥। इवेता ०४॥५ 
६-- देखिए यहीं कण्डिका तैत्रिरीयआरण्क ८।७।७, वही सायणभाष्य, पृ० ८०६ । 
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ओर जीवात्मा दोनों को ईश, अनीश कहकर उन्हें श्रज ही कहा है ।१ और इस 
से भी यह वात सिद्ध होती है कि उपनिषदुकार ईश्वर, जोवात्मा और प्रकृति तीों' 
ही वर्णन करना चाह रहा है। देखिये--'दो' 'सुपरा' दो गतिशोल चेदन सत्ताएँ वात 
आर ईइवर हैं, दोनों मिले हुए सखा हैं और एक ही समान प्रक्नति रूपी वृक्ष पर रहते है 
उनमें से एक जीवात्मा प्रकृति के स्वादुफलों को भोगता है तथा दूसरा ईश्वर भोगों को: 
भोगता हुआ केवल साक्षी रूप से देखता है।र ईरवर को दाआंनिक. ग्रन्थों में इलेश, 
और उनके फल और वासना से रहित पुरुष जीवात्मा से विशेष, भिन्‍न कहा गया हैर 
भाब यहां है । ह 
एक और कण्डिका देखिये जिसमें तीनों तत्वों का संकेत है उसमें लिखा है 
ईश्वर प्रत्येक कारण का अधिष्ठाता है, जिसमें गह जगत्‌ उत्पन्न होता है और क्‍ 
में जिसमें समा जाता है, उस वर देने वाले, स्तुति करने योग्य देव, ईश्वर को जातक 
(यह जीवात्मा) अत्यन्त शान्ति को प्राप्त करता है ।४ यहाँ सम्पूर्ण जगत्‌ काएए 
ग्रधिष्ठाता ईइवर बतलाया गया है। 'संच” और “विचेति' शब्दों से प्रकृति के स्वर 
से सृष्टि की उत्पत्ति और प्रलय का भी उल्लेख है। ये शब्द यजुर्वेद के मन्त्र में हो 
विद्यमान है। इन्हीं शब्दों की व्याख्या क्षेमेन्द्र ने सांख्यतत्व विवेचन में “संचरः ग्रौ 
( प्रतिसंचर:' के रूप में की है। 'संचर:” का श्रर्थ वहाँ उत्पत्ति३ तथा प्रतिसंचरः ऋ 
अ्रथ अव्यक्त प्रकृति में कायं जगत्‌ का लीन होना७ क्रिया है। वस्तुतः प्रक्ृतिरूप उपादा, 
से कार्य जगत्‌ का उत्पन्न होना तथा प्रलयावस्था में प्रकृति में ही लीन होना ये तीनों ग्रवस 
335 कम 3 में ही होती रहतो हैं । परमेदवर तो केवल निमित्त की. ब्र 
<] अत: उपपानिषदु-की उपर्युक्त कण्डिका में भी यही अर्थ लेना चाहिए 'यसि 


जा लक तर बत मिज्कात उत5+त+--+++------5 इवेता ० १।६ । 
२-- दासुपर्णा सजुजा सखाया समान वक्ष 
मान वृक्ष परिषस्वज 
तयोरन्य: विप्पलं ति। 


अप े “वाइत्यनइनन्नन्यो अभिचाकशीति । वहीं ४॥६ | 
५! हम पुरुष: विशेष: ईश्वर: ।। योग० १॥२४। 
तमीशान वरदं बम हक रमन्तिदू संच विचेति सर्वश्रे। 
तस्मिन्निदं संचविचेति, निचाय्येमां शान्तिमत्यन्तमेति ।। इ्वेता० ४११ । 
मय मम ति सब । यजु० ३२८ । 
६-८ ऋमेरोवोत्पत्तिसलेक परिकीतित। सांख्य संग्रहे, पृ०१५ | 
:७-- व्युत्क्रमे णोव लीयन्ते तन्मात्रे 2726. 
तन्‍्सात्राणीन्द्रियाणिषअहेकारे विलोयतेः ै 
अहंका रो5थ बुद्धौ तु बुद्धि ४ 


ः रव्यक्त सज्ञके । जता ए। 
अव्यक्त न क्वचिल्लीन "' के बहीं+ 
द-- देखिये-- 33008 4 स्मृतः। वहीं 
. अस्तन्तुन्ताम इज तन्तुभि: प्रधानजैं: स्वभावंतो देव एकः संवमावृणोत्‌ ।॥। 
/ +४5 “ रेवेता० ६१७ 
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जिस ईइ्वर में 'इदम्‌' यह जड़ जगत्‌ अपने मूल उयादान से उत्पन्न होता है और उसी में 
लीन हो जाता है। इस प्रकार के कारणों का वह एक ईश्वर अधिष्ठाता है। अत्यन्त 
शक्ति को प्राप्त करने वाले जीवात्मा का संकेत यहाँ स्पष्ट ही है श्रतः तीनों तत्व इस 
कण्डिका में विद्यमान हैं। इस कण्डिका का भाव इसी उपनिषदु की निम्नलिखित 
कण्डिका से और स्पष्ट हो जाता है। 

जो सबको वश करने वाला एक अखण्ड-ईइवर अनेंक-अनेक निष्क्रिय जड़भृतों के 
प्रकृति रूप एक बीज-कारण को बहुत प्रकार का कर देता है।. जो घीरजन अपनी- 
अपनी आत्मा में स्थिर उस ईश्वर को देखते हैं उन्हें शाइवत सुख की प्राप्ति होती है अन्यों 
को नहीं ।९ यहाँ पर भी ईइवर को एक कहा है जो स्वयं निमितक.रण बनकर उपादान 
कारण रूप प्रकृति से सृष्टि उत्पन्त करता है। “उसे” आ्रात्मस्थ शब्द से आत्मा में भी 
व्यापक बतलाया है। सीनों तत्वों का स्पष्ट वर्णन है। 

वस्तुत: इस उपनिषद्‌ में ईश्वर, जीवात्मा और प्रकृति की परस्पर भिन्‍नता तथा 
उनके स्वरूप का वर्णान है। एक स्थान पर तो स्पष्ट कह दिया है कि-- प्रधान (प्रकृति) 
और क्षेत्रज्ञ (जीवात्मा) इन दोनों का पति स्वामी ईरवर है।र इससे अ्रधिक त्रेतवाद 
का स्पष्टीकरण और क्या हो सकता है ? 
निष्कर्ष 

मेक्समूलर की इंष्टि में समूचे संसार में कोई भी अध्ययन इतना लाभदायक और 
ऊँचा उठाने वाला नहीं है जेंसा कि उपनिषदों का अध्ययन ।१ वस्तुतः उपनिषदों में 
जानने योग्य सभी तत्वों का ज्ञान विद्यमान है। उपनिषदों में ब्रह्म शब्द से भौतिक 
और ग्रभौतिक दोनों प्रकार के तत्वों का उल्लेख किया गया है ।४ भोक्ता (जीवात्मा) 
भोग्य (प्रकृति) और प्रेरक (ईइ्वर) तीनों का ब्रह्म शब्द से उल्लेख मिलता है। ब्रह्म 
का अ्रथ है 'महान्‌' ये तीनों तत्व महाच्‌ हैं। इन तीनों में कहीं पर जीवात्मा का रथी९ , 
शर (तीर)६ आदि शब्दों से साधक के रूप में तथा शरीरादि०व भौतिक तत्वों का 
साधन के रूप में एवं ब्रह्म का साध्य रूप में वर्णन है ।८. इस प्रकार साधक, साधन और 


१-- एकोवशी निष्क्रियाणां बहुनामेक॑ बीजं बहुधा य: करोति । 
तमात्मस्थं येड्नुपश्यन्ति धीरास्तेषां सुखं शाइवतं नेतरेषाम्‌ ॥ द्वेता० ६।१२। 
२-- स विश्वक्ृदुविश्वविदात्मयोनिज्ञं: कालकारो गुणी स्वेविद्य: । 
प्रधान क्षेत्रज्ञ पंतिर्गुरोश: संसार मोक्ष स्थितिबन्धहेतु:॥॥ . वहीं ६१६। 
देखिये---इस पर स्वामी सत्यानन्द भाष्य, एकादशोपनिषत्संग्रह, पृ० ४४५ । 
३-- मैक्समूलर-- हम भारत से कया सीखें, पृ० २३० । 
४-- देखिये-- पीछे पृ० १३ । 
५-- आत्मानं रथिकं विद्धि। कठ० १।३।३। 
६-- सरोह्यात्मा । मुण्डक २।४। 
७-- शरीरं रथमेव तु। कठ० १॥३।३। 
८-- ब्रह्म तल्‍लक्ष्यमुच्यते । . मुण्डक २।४। 


साध्य रूप में जीवात्मा, प्रकृति और ईश्वर का वर्णन उपनिषदों में विद्यमान है। । 
त्रतवाद का प्रतिपादन स्पष्ट हुआ है ? वस्तुत: ईश, केन, प्रउन, एतरेय, तंत्तिरीय 
माण्डुक्योपनिषद्‌ में ईई्वर और जीवात्मा का तो स्पष्ट उल्लेख है परन्तु प्रकृति काप् 
उल्लेख नहीं है। तदपि वहाँ अचेतन तत्वों का अ्रभाव नहीं। अचेतन तत्वों की # 
मानता से मूल उपादान प्रकृति की सत्ता का संकेत मिल ही जाता है क्योंकि ये 
तत्व अभाव से उत्पन्न नहीं हुए। भाव रूप में ये अपने मूल उपादान प्रकृति में 
रहते हैं। कठ, माण्डुक्य, छान्दोग्य, वृहदारण्यक, और इ्वेताइवतर में ईश्वर # 


जीवात्मा के साथ प्रकृति का स्पष्ट उल्लेख है भ्रत: इस आ्राधार पर उपनिषदों में 
की सत्ता से इन्कार नहीं किया जा सकता । 


5२ ] 


रा 
इतिहास पुराण स्मृत्यादि ग्रन्थों में त्रेतवाद 
महाभारत 
) ईइबर 


हाभारत में ईइवर का ग्रनेक्त नामों से बणन किया गया है। उसके 4 
५. हृटस्थ' उदार, अव्यक्त, निलेंप, व्यापक प्रभु है। वह प्रकृति से प 2 
"पा इन्द्रियों से न दिखने वाला है ।९ “वह चमकती हुई महान ज्योति है, रा हि 
शित भहान्‌ यज्ञ है, उसकी देवता उपासना करते हैं, उससे सूर्य चमक रहा है। का 
हे भेगवात्त्‌ को योगी देखते हैं।* उसके समान कोई रूप नहीं । उसे कोई ये 
नहीं देख सकता । बुद्धि से, मन से, और हृदय से जो इसे जानते हैं वह 
जी भ्राप्त करते हैं।१ इसी प्रकार ईइवर का वर्णंत और भी कई अ्रध्यायों 
पे मिलता है ४ बत्रैतवाद में ईश्वर का स्वरूप अभीष्ट है। 


जोवात्मा 

है के शान्तिपवं में जीवात्मा की स्वतन्त्र एवं नित्य सत्ता का 
ने ३ पहाँ जीवात्मा के विषय में यह लिखा है- “ने जीव के गे 
0 हारा दिये हुए का और न उसके द्वारा किये हुए 


१. 
परहेते. न सअव्यक्तोनिर्लेयो व्यापक्रः प्रभु | है 
कि हि नित्यमिन्द्रियरप्पगोचर: । महाभारत, 
तर. चुके महज्ज्योतिर्दीप्यमानं महदुय॒हः । 
*वे देवा उपासते तस्मात्‌ सूर्यों विराजते । 
रेत गेस्त॑ प्रपश्यन्ति भगवन्तं संनातनूम्‌ ॥। । 
भेः ५ द्श्ये तिष्ठति रूपमस्थ न चक्षषा पश्यति करिचिंदेनम्‌ । न्‍ं 00 
मनसा हृदा च। य एन विदुरमृतास्ते भ्रवन्ति । वहीं, 
| 


न्तिपवंणि,मोक्षव्र्म 


वहीं उद्योग पवे, ३८६ | 


२०६, २१३ ११४ 


जे हक ग्र० 
महाभारत, ज्ान्तिपवेणि, मोक्ष धरम पव॑ , - 


२३३, ३१६ ।। [ क 


नाश होता है। शरीर यहाँ नष्ट हो जाता है। श्रौर जीव दूसरा शरीर 
है ।१ शरीराश्वित जीव नष्ट नहीं होता २ शरीर, इन्द्रिय, मन और बुद्धि 
जीवात्मा की नित्य सत्ता बतलाते हुए लिखा है--'इन्द्रियों से परे अर्थ (विषय) है 
से परे मन है, मन से परे बुद्धि है, और बुद्धि से परे आत्मा है ।१ अपने हा के 
ही यह जीवात्मा फलों को प्राप्र करता- है । इस विषय को एक इलोक में स्पष्ठ ये 
लिखा है--'कम के द्वारा निर्मित मार्ग पर बार-बार ले जाया जाता हुआ्ना यह | 
को प्राप्र करता है और धरम में प्रवृत होता है ।« जीवात्मा का “शरीरी शब्द 
भारत में बहुधा उल्लेख हुआ है । चन्द्रमा का उदाहरण देकर जीवात्मा के विषय 
है--जेसे अ्रमावस्था में सूर्य के सहवास के कारण चन्द्रमा नहीं दीखता, परत 
न होने से जेसे चन्द्रमा के नाश की सम्भावना नहीं है उसी प्रकार शरीर में 
जीवात्मा का भी नाश नहीं होता है ।५ पुनर्जन्म को स्पष्ट करते हुए आगे लिखा 
अमावस्था में चन्द्रमा प्रकाशित नहीं होता वैसे ही स्थूल शरीर से पृथक्‌ हुआ 
दिखाई नहीं देता है। जैसे श्राकाश के अ्रन्दर चन्द्रमा फिर दिखाई दे जाता है उस 
पुन: शरीर में जाकर यह जीवात्मा फिर दिखाई देने लगता है ।६ परन्तु चन्द्रमा पे 
स्पष्ट करते हुए कहा है--'चन्द्रमण्डल की तरह जन्म, बुद्धि और क्षय जो कि प्रद्नः 
होते हैं वह शरीर का ही धर्म है जीवात्मा का नहीं ।७ इस प्रकरण के अन्य इलोझे 
म्त्त्त्त्त्त्त्न्न्त्ज्ल्ज्न्स्डः 2 2 मम अनबन. 
१>-नत प्रणाशो5स्ति जीवस्य दत्तस्यवा क्ृतस्य च । 
याति देहान्तरं प्राणी शरीरं तु विशीयेते ।। 
महाभारत--शान्तिपर्वं णि, मोक्षधर्म पर्व, अ० १८५७।१। 
२८-त शरीराश्वितों जीवस्तस्मिन्‌ नष्टे प्रणश्यति ।। वहीं १।८।७॥२ | 
र--इन्द्रियेम्य; पराह्मर्था अर्थम्यशच परम मन: । 
मनसस्तु परा बुद्धिबु द्वेरात्मा परो मत: । वहीं शान्तिपत्रे, २४८।२। 
#-_प्रणीत॑ कर्मणा मार्ग नीयमान: पुनः पुनः ॥। 
प्राप्तोत्ययं कर्पफल॑ प्रवृतं धमंमाप्तवान्‌ ।। वहीं २०४॥ १५। 
+थथा चन्द्रो ह्यामावस्यामलिंगत्वान दृश्यते । । 
गच नाशोञ्स्य भवति तथा विद्धि शरीरिणम्‌ ॥ महाभारत मो०४ 
२०४।१ ।॥ 
६--क्षीणकोशो ह्मावस्थां चन्द्रमा न प्रकाशते । 
22 3 शरीरी नोपलम्यते ।। 
देटिलगा 5८ चन्द्रमा श्राजते पुनः । 
तद ल्लगान्तर  प्राप्य शरीरी आ्राजते पुन: ।। वहीं २०४।१६,१७ 
७--जन्म वृद्धि: क्षयद्चास्य प्रत्यक्षेणोपलम्यते । 
सा तु चान्द्रमसी वृत्तिनं तु तस्य शरीरिण: ।। वहीं २०४।१८ 
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५ | व्यू 
। 


गीवात्मा के लिए शरीरी शब्द का प्रयोग हुआ है।१ यह जीवात्मा ज्ञान के द्वारा 
तशों से छट जाता है इस विषय को एक इलोक में स्पष्ट करते हुए लिखा है--जिस 
कार अग्नि में जले हुए बीज फिर उत्पन्न नहीं होते उसी प्रकार ज्ञान की अग्नि से दग्ध 
तेशों से आ्रात्मा फिर प्रभावित नहीं होता है ।२ 


जीवात्मा जत्र तक मुक्त नहीं होता तब तक सत्त्व, रज और तम से प्रभ,वित रहता 
|३ यह जीवात्मा इन्द्रियों का विषय नहीं है इस विषय को स्पष्ट करते हुए लिखा है-- 
षयों में प्रवृत्त होने वाली इन्द्रियों के ढ्वारा जीवात्मा नहीं देखा जा सकता है। जब 
न्रेय रूपी घोड़ों की लगामों को मन से अच्छी तरह पकड़ लिया जाता है तब जेसे दीपक 
प्रकाशित आक्ृत्ति दीखने लगती है उसी प्रकार साधक को आत्मदर्शन होता है ।४ यह 
प्रकृति के संस से अनेक प्रकार के कर्म करता है तथा अनेक प्रकार की योनियों 
जन्म धारण करता है । कतृ त्व और भौक्तृत्व इसके गुण हैं, इस विषय का महाभारत 
विस्तार से वणेन मिलता है ।५ 


वात्म 


) प्रकृति 


महाभारत में प्रकृति को अव्यक्त बतलाते हुए लिखा है--जिस प्रकार पीपल के 
से बीज में महान्‌ वृक्ष छिपा रहता है उसी प्रकार अव्यक्त (प्रकृति) से व्यक्त (कार्य 
गत्‌) उत्पन्त होता है ।६ यहां पीपल के बीज के उदाहरण से सत्कायेवाद की पुष्टि हुई 
जिस प्रकार महान्‌ पीपल का वृक्ष अपने बीज में सूक्ष्मरूप से विद्यमान रहता है उसी 
'ैर यह कार्य जगव्‌ अपने मूल उपादान कारण प्रक्ृति में विद्यमान रहता है। प्रकृति 

नित्य बतलाते हुए कहा है-- यह व्यक्त (कार्यजगत्‌) मृत्यु से ग्रसित है और 
पक्त (प्रकृति) अ्रमृत (नित्य) है।० यह प्रकृति अन्य किसी उपादान कारण में 


। १-देखिये वहीं इलोक, २०।२१।२२ । 
| २--जीजान्यग्न्युयदग्धानि न रोहत्ति यथा पुनः । 
ज्ञानदग्वेस्तथा वलेशर्नात्मा सम्पद्यते पुन: ॥ वहीं २१११७। 
३--प्तम्वृतो5्यं तथा देही सत्वराजसतामसे:। म० भा० शा० प० २१७३।१४२ | 
| ४--त चात्मा शक्यते द्रष्टुमिन्द्रियं: कामगौचरे: | 
तेषां तु मनसा रश्मीच्‌ यदा सम्यडः नियच्छति ।। 
तदा प्रकाशतेड्स्यात्मा दीपदीप्ता यथाक्ृति ॥ वहीं २४८।१४,१५ । 
| ५--देखिये वहीं ग्र० ३०३।३०४ । 
| ६-यथा5रवत्थ वणीकायामन्तपू तो महाद्गु म: । 
|... निष्पच्तों ह्यते व्यक्तमव्यक्तात्‌ सम्भवस्तथां ॥ 
| महाभारत शान्ति पत्र २११२.) 
| ७--अयक्त मृत्युमु ख॑ं विद्यादव्यक्तममृतं पदम्‌ । महा० भा० श० पर्व २१७॥२ ! 
| ॥ 8 


े शब्द से - 

४ ल ... 
लीन नहीं होती अ्रत: इसे महाभारत में जा «>+_ में कहा है जा 
गया है ।१ प्रलयावस्था का वरणन करते ख्न हो जाता है और ब्रह्म श्रार्ि 
जाती है उस समय जड़ श्रौर चेतन जगत्‌ नष्ट में लीन हो जाते हैं उस | 
गाते हैं। ये सभा महाभूत तथा महत्त्व प्रक्ृति में ती हैं। इसका जाती 
भ्रथ्च एक हो रहता है ।९ उसमें यह प्रक्रति आ्रादि रहता हूँ रण में लीन हो 
सलयावस्था में यह कार्यंजगत्‌ नहीं रहता, : शव जुन्मीविनाओं वस्था में 
समय जीवात्माओं के यह शरीर भी नहीं रहते । हुद-7 7 का व त्रिगुणातिन 
जीवात्माएं एक व्यापक प्रभु में प्रसुप्त से रहते हैं । प्रकृति हट तीनों ग्रुणों 
कहा है त्रिगुणात्मिका प्रकृति के सेवन से यह जीवात्मा कु से वात 
जाता है ।३ महाभारत में सांख्यदर्शन के तत्वों का विस्तार यह सांब्यद 
उक स्थान पर वशिष्ट जनक से कहते हैं हे राजन, तुम्हारे लिए * क्रिया 
दया ।५ सांख्य प्रतिपादितवच्चीस तत्वों का वर्णान महाभारत में 


अचेतन चौजीस तत्व प्रकृति के ही विरूप और 
जगत अपने मूल कारण प्रकृति में 
स्थित रहती 


६ 
गर्थी है! 


रह 
प्रक्ृर्ति 
कम 
है ।५ और अ्रचेतन है ।६ इस 
मिलता है । 


३०४ 
*ै जिगुणों भवेत्‌ ॥। वहां श० १० 

० पत्र ७ ध्याय ३०६ 9.। 
*--सांख्यदर्भमेतावदुक्त | |; 


११७! ; 
वहीं ते शपसत्तम | । महा० भा० शा० १० * 
जतहों। ३० 3२,५,६, १७ । 


तदैका शी तिभेवेत्‌ु॥ वहीं ३०६१६ / 
5--गुणास्वभावस्त्वव्यक्त: 


+फ्रेः। वहीं 
"अव्यक्त स्थादचैतनम्‌ । 
5३) 


(ध) निष्क ष्‌ 


महाभारत के दक्त प्रकरणों से ईश्वर, जीव और प्रकृति का नित्यत्व सिद्ध है। 
इन प्रकरणों में ईइवर को अक्षर” बतलाया गया है, जीवात्मा को विनाशरहित बतलाया 
है हर श्रकृति को अमृत, अलिग तथा ग्रव्यक्त बतलाया गया है। तीनों को प्रभिनाशी 
करते ही करके त्रेतवाद का पूर्णो समर्थत किया गया है। इन तीनों का एकत्र पे 
को समझ महाभारत में लिखा है--यह जीवात्मा जब सत्व रज और तम इन तीनों हे 
प्रभावित जवा है और यह जान लेता है कि यह ग्रुण प्रकृति के हैं तब इन गुण् शी 
पा न होकर परम तत्व परमेश्वर) को देख लेता है ।! इसी का 2 गा 
तथा -अचेतन, भ्रव्यक्त सगुण ईइवर प्रकृति को नित्य, अधिष्ठाता न 
। सांख्य प्रतिपादित पच्चीस तत्वों को परम तत्व परमेह्वर) को चाहने वाले सांख्य 


्र का कफ 
५ योग में कुशल ज्ञानी जानते हैं।९ यहाँ ईव्वर, शब्द प्रकृति के अरधे में का मे 
थर्मे प्रयुक्त हुआ है। 'ईइवर' शब्द 'ईश ऐश्वयर धातु से, बना है झिसछाह 7 है 

से भिन्‍नता प्रदशन के लिए 


आफ । प्रकृति भी ऐश्वयं से युक्त है परन्तु परमेश्वर 2 कल कप 
ईब्वर भी प्रप्बुद्ध (अचेतन और सग्रण (त्रिगुणसहित) विशेषण 47202 2222० 
गया है। परम ऐंश्वयवान्‌ है उसे त्रिगण रहित, नित्य और प्रकृति का अर आन 
वन्चन में तीसरा तत्व जीवात्मा है जो छि अ्रविद्या के कार लिग॒ुण[ ६ हि 
भरा ६ पड़ जाता है, परन्तु ज्ञान के द्वारा जब उसे यह समझ में आ्रा जाता है या 
जन त्मा के नहीं है, प्रकृति के स्वरूप हैं, तब वह परमेइ्वर को जान 3०० के 
से यह > की साधक और ज्ञाता बतलाया है। इस प्रकार तीनों तत्वों के गे 
सर विद्यमान है। समाधि की अवस्था का वन करते 23% हक के 
शा ते में कहा है-'योगो अखिल इन्द्रियों के समूह को मन में, मन को अहे 9 
नित्य के बजेड्धि में, बुद्धि को प्रवृत्ति में स्थापित करके, . केवल, निर्मल, सम 9 
35७0 चुस्, अ्रणरहित३ /, अतत्य सन पक इक ! अनन्त, छुद्ध, ब्रणरहित*, चैतन्य, नित्य, अनन्त, अभेद्य, अज: 
“पद सले गुणानेतान्‌ प्राकृतानवमन्यते । 
५. स गुणहान्ये तं परमेवानुपश्यति ॥ 
..अशभ्बुद्धमथाध्व्यक्त सगुणं प्राहुरीश्वरम्‌ । 
निगु णं चेश्वर नित्यमधिष्ठातारमेव च ॥ 
पक्तेज्च गुणानांच पंचधिशतिक  बुधाः । 
भाख्य योगे च कुशला बुध्यन्ते परमेषिण: | 
५ 2 व्ध्यायी (अदादिगण) सू० ७।२।७८ | 
“नस्तथैवाहंकारे प्रतिष्ठाप्य नराधिप । 
अहँफारं तथां बुद्धौ बुद्धिश्च प्रक्ृतावपि ।। 
उैवं हि परिसंख्याय ततो ध्परायन्ति केवलम ! ॥ 6 पं इक 
विरजरकमलं नित्यमनस्तं शुद्धमत्रणम्‌ ॥ महं* 6, न 


॥३०। 


महा० मा० श० १० ३०१ 


वहीं ३० ५,३ र२्‌, रे ३ । 


०. 4: उठ क्‍ 
श्रमर, सद रहने वाले, भ्रव्यय, ऐब्वयंयुक्त ब्रह्म का ध्यान करते हे है. 
की भ्रवस्था में अपने से युक्त ब्रह्म को देखते हैं।र इस आकारा को प्रकृति. 
को द्रष्टा परमेश्वर को रूय तथा इन्द्रिय. आदि काये ॥॒ खफा: हि. 
लीन कर लेना लिखा है। इन तीनों तत्वों का एकत्र वर्णान त्रतव 
करता है। - ही हर 

इस सम्पूरों विवेचन से हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं. कि महाभा ) 
जीवात्मा और प्रकृति को अनादि 


ल्‍ क्रृ + र 
बस दि तथा स्वरूप से परस्पर भिन्‍न स्वींका 
हे ॥ त्रेतदर्शन [ का स्तित्व नह 


यहाँ अति स्पष्ट हो जाता है । 
२-गीता 


(क) ईइवर पता 
32430 गीता में इंदवर शब्द का प्रयोग करके यह बतलाया है कि वही हर पथ 
संचालिका है । श्रीकृष्ण अजु न से कहते हैं--प्रजुं न! यन्त्र (मशीन) पर |> सर्व रि 
के समान “या (प्रकृति) के द्वारा सब प्राणियों को घूमाता हुआ वह हे / 
के हृदय में (व्यापक रूप से रहता है।३ आचाय॑ शंकर ने यहाँ 'ईश्वर में 
* परमेश्वर को अक्षर (अविनाशी) बतलाते हुए गीता 
विनाशी ब्रह्म से उत्पन्न हूंएँ हैं ।४ मेड 
किया है।६ उस परमांत्मा के हक ् 
घॉरजकतो, कि है--क्रान्त दर्शी स््रेज्ञ, पुरातन, तमोंह र्दि 
कार से भरे दे 2 अचिन्तयस्वरूप, नित्य चैतन्य स्वरूप अज्ञा 
की जो ध्यान करता है।» वह जा. डक मर बीव 
उफ होकर " बोगवल से * भौह 


वहीं ३१६।११ !। 

हेशे सरमव्ययम्र्‌ । वहीं ३१ ६२५ ॥% 
ट्े 

आमयन्‌ सर्वभूतानि .... |! तिष्ठति । 


' गीता १८६१ । 
५--कम ब्रह्मोद्श्न: * वहीं शांकरभाष्य ६) 
६ 223] 20) इत्र वि्धिबह्मा करसमुद्भव _:>रि ॥१४-|:99 || 
स्न्््भक्षरं ब्रह्म परमात्मा समुद्भवो | सन गीता ३ ; 


| हा ससमुदुभव-बरह्म वेद 
हे त आकार मध्य ० १8 (9 

| चन्त .... नुस्मरेद्य:। 2 
32] तार लि स्सहूपमादित्य वणं तमस: परस्तात्‌ ॥ गीता ! 


णष्८ ] 


प्राणों को स्थापित करके उस (पुर्वोक्त) दिव्यपरमपुरुष की समीपता प्राप्त कर लेता है |! 
गोता में एकेश्वरवाद की मान्यता है उस एक ही परमेइ्वर का ओ्रोमु, भ्रक्षर, ब्रह्मर भ्रादि 
नामों से स्पष्ट उल्लेख किया गया है ।१ गीता के १३वें अध्याय में परमेश्वर की महिमा 
के वरशंन करते हुए लिखा है--चारों तरफ उसके हाथ, पाँव, आँख, सिर; मुख श्औौर कान 
है४ इसी १३वें अध्याय में लिखा है--सभी प्राणियों में समात_ रूप से व्यापक तथा नः्ठ 
होने वाले पदार्थों में ग्रविनाशी तत्व उस परमेश्वर को जो देखता है वहीं देखता है। उतत 
भामान रूप से व्यापक ईश्वर को देखते हुए जो अपने द्वारा अपनी आत्मा का हनन नहीं 
ता, वह मोक्ष को प्राप्त करता है ।९ इन इलोकों में ईश्वर शब्द जग प्रसिद्ध परमपिता 
स्मात्मा के लिए प्रयुक्त हुआ है उसे स्बंब्यापक, सुक्ष्म से सूक्ष्म, नित्य तथा सबका विधाता 
स्वीकार किया गया है। अद्वैतवाद में ब्रह्म और ईश्वर में भेद माना गया है। उनके अनुसार 
“हा निरुपाधिक क्ूटस्थ चैतन्य है तथा ईश्वर ब्रह्म का सोपाधिक रूप है, आा मे 
अज्ञानावृत चैतन्य । परन्तु गीता में स्पष्ट ही ईश्वर शब्द का प्रयोग उसी चेतत्य के रे 
ईशा है जिसे वे निरुपाधिक चैतन्य कहते हैं। त्रैतवादीय ईइवर और ब्रह्म में 2:00, 
भेद नहीं मानते उसकी दृष्टि में ये सब एक हो ईश्वर के नाम हैं और वह ईश्वर कर 
तआाज्ञानवृत नहीं होता । ; 

(ख) जीवात्मा कि 

गीता में जीवात्मा का अस्तित्व विस्तृतरूप में विद्यमान है। जिस समय ् 

उभूमि में मोहग्रस्त होकर हथियार छोड़ देते हैं उस समय श्रीकृष्ण आात्मतत्व का हे 

'भभाते हुए कहते हैं-.'इस शरीर में जैसे जीवात्मा को कुमार, युवा और (89090 हा 
"थे होती है वैसे देहान्तर (पुन्जेन्म में अन्य शरीर) की श्रात्रि होतीरहै॥८ इस 8, मे 
“मभने वाला घैयंवान पुरुष शोक नहीं करता |. यहाँ देही शब्द जीवाह 720 
वक्त है। इसी इलोक पर ,भभाष्य करते :हुए श्रीरामाउ्न 


१--प्रयाण गबलेन चेव । 
अर चोजज कम कह कि पर पुरुषमुपेति दिव्यम | गीता थार? 

२--ओमित्यकाक्षरं ब्रह्मा । गीता 5।१३। 

३- देखिये गीता ११:१६, १८, ३८। 

४--सर्वत: पाणिपादं तत्सवंतो5क्षिशिरोमुखम्‌ । 
स्वतः श्रुतिमल्लाके सर्वेमावृत्य तिष्ठति ॥ गीता ६३ 40506 
मिलाइये - पृ० १०१६०।१ । 

*--सप्रम॑ं सर्वेषु भूतेषु तिष्ठन्तं परमेदवरम । 
विनश्यत्स्वविनष्यन्तंन य: पश्यति स ६20 - ः 
सम॑ पश्यन्‌ हि स्वेत्र समवस्थितमीइव रस छठ - 
न 40532 ततो याति परांगतिम्‌ || गवाह । 

६--देहिनोस्मिन्‌ यथा देहे कौमारं यौवन दांत े ॥ गीता २१३ | 


तथा देहान्तंरंप्राप्तिर्धीरस्तत्र न म ८६ ] 


| के 
।६ जेसे मनुष्य पुराने वस्त्रों का त्याग करके दूँसे 
. को ग्रहण कर लेता है, बसे 


+ १--अंत श्राह्मनां शॉ 


|. रा त्माएँ ५ । 
लिखते आत्माओं के नित्य होने से ग्रात्माएँ शोणक 
नित्य मानते हुए लिखते हैं -- इस लिए आात् के नित्य हें 
स्थान नहीं है ।* 


4 
गीता में जीवात्मा को अविनाशी और नित्य स्वीकार करते हुए उ हे: हि 
शब्द का प्रयोग किया गया है। एक इलौक में लिखा गरा है 'अविनार्श ही. 
जीवात्मा के ये शरीर नाशवान कहे गये हैं। हे भरत कुलोत्पन्न ! ग्रतएव तू , 
जीव्रात्मा की अमरता और नित्यता का वर्गान करते हुए गीता में लिखा है--इसे के वि 
को जो मारने वाला जानना तन या जो इसे मरा हग्नमा जानता है वे दोनों इस है 
नहीं जानतें। यह न मरता है और न मारा जाता है ।श यह न कभी अ्रजन्मा 


जन्म सनातन 
मरता है तंथा न यह होकर फिर न होने हो वाला है । यह अजन्मा, नित्य 


जीवाल। 
पुराण है, शरीर के मारे जाने पर रह जीवात्मा नहीं मारा जाता ।४ जो इस ( | 
को अभिनाशी, नित्य, ग्रजन्मा ओर अव्पय 


और कंसे किसको मारता है 


| 


ते भ्रार्ग 
हे इस (जीवात्मा) को शस्त्र नहीं काटते, का कर 
जलाती, इसको पानी नहीं भिगोता और उसको वायु नहीं सुखाती ।० यह  हीं# 
कल जलाया नहों जा सकता | यह भगोया नहीं जा सकता और सुख है । ६ 
ता। यह नित्य स्वस्थानों में गत (जानेवाला) स्थिर, अचल और सता. 
न ! सबके श्री रहनेवाला यह जीवात्मा हमेंशा अब ५ 


*-अन्तवन्तह मे देहा निल बीत, कि य । देखिये वहीं श्री रा, 


३- एन वेत्ति हत्तार ५ “स्व भारत:॥ गीता र१८। 
उभौ तौ न है 


हेन्यते ॥ गीता २।१६ । 


ोष्यं पर७,  विता वा न भूय: । २ 
४--वैदाविनाशिन नित्यं पे उराणो हन्यते हन्यमाने शरीरे |। गीर्ती 


६--वासांसि य मू॥ गीता २२१। 
था २॥२१ 
पा शरीराणि विहाय कप “वानि भृहणाति नरोपराणि । (२३ 
७--ने नं छिन्दन्ति शस्त्राणि मे ्यन्या 


॥ 
५ शस्त्राणि सेयातिनवानि देही ॥ गीत 
न चने क्लेदयन्त्यापो न "ने देहति पावक: | 


सभी प्राणियों के जीवात्माएँ ग्रवध्य हैं इसलिए उनके विषय में तू शोक करने योग्य नहीं 
है!! गीता में 'देहो' शब्द जीवात्मा के अ्रथं में अन्य स्थलों पर भी प्रयुक्त हुम्ना है।र 
जीवात्मा एक है या शनेक है इस विषय में भाष्यकारों का मतभेद है। अद्वेत-वादी 
भाष्यकारों ने प्रात्मा का एकत्व प्रतिपादन किया है। विद्विष्टा-द्वेतवादी तथा द्ृतवादी 
भाष्यकारों ने आत्मा का ग्नेकत्व स्वीकार क्रिया है। इस विषय में गीता के निम्न- 
लिखित इलोक पर भाष्य भेद द्र॒ष्टव्य है-- 

न त्वेवाहं जातु नासं न त्वं नेमे जनाधिपा: । 

न चेव भविष्यामः सर्वे वयमतः परम ।।रै 
करते हैं-- 'मैं पहले कभी 
। " था ऐसी बात नहीं है किन्तु था, तू पहले कभी नहीं था ऐसी भी बात नहीं हैं 


द रि < इसमें सन्दे। ठीं 
द हे दिया. है-- जैसे मैं स्वेब्वर. परप्रात्मा -नित्य - है इसमें कोई 0 30 
द न प्रकार आप जीवात्मायें भी नित्य ही हैं।* प्रागे वे ४३ दे 
बहू. तयसे आत्माओं का तथा परस्पर जीवात्माम्रों का भेद वा 


हाँ हर है 


१-- देही नित्यमवध्पों य॑ देहे स्वस्य भारत । 
_ तस्मात्सर्वाणि भूतानि न त्वं शोचितुमहेसि ॥ गीता २।३० ! 
४ देखिये-.. गीता २।५६ । 

गीता ३।४० | 

गीता २।१३ | 

गीता १४।१७। 

गीता १४८ । 
मा गीता २॥१२। 

“> श्री यामुनाचाये भाष्य गीता, प्रृ० १४। रा 

*-- यथा5हन्नित्यस्तथासरवेप्यात्मानों नित्या एव ॥ हें 
अत्र संशय:, 


व भवन्त: क्षेत्रज्ञा 
६९०-- यथा अहं सर्वेश्वर: परमात्मा नित्य इतिन 
पु मन्तव्याः: ।। -भाष्य । 
5५५७७ ७७/४४ ५७ देखिये गीता २।१३ ! श्री जा ॥। 
| 
७ एवं ; ल्‍ज् भेंद: वारमाथिकः । ; 
० एवं भगवत:ः सर्वेश्वरादु आत्मनां परस्पर च॑ भेंदः [ ६१ 


वहाँ 'आ्रात्मनाम पद से जीवात्माओ्रों को ग्रनेक भी माना है । इपी इलोक पर गदर 
ने आरात्मेकत्व सिद्ध करने का प्रयत्न किया है। श्रो मघुसूदन लिखते हैं-- एक जो) 
के ही व्यापक होने से उसका सब देहों से सम्बन्ध है। प्रतिदेह में आ्रात्माएं भिलह 
विषय में प्रमाण नहीं है यह सूचित करने के लिए एक-वचन तथा “सभी हम यह # 
पर्व जन्म के शारीरों के भेद के कारण हैन क्रि श्रात्मा के भेद के अभिप्राय गे 
लिखा है।! श्री मधुसूदन और आचाय॑ शंकर दोनों ही अ्रद्गैतवादी हैं। दो 
इलोक पर एक जैसा भाष्य किया है। आचार्य शंकर ने भी लिख दिया है यहाँ है 
भैद की अ्रनुवृत्ति से वहुवचन का प्रयोग है आ्रात्मभेद के ग्रभिप्राय से नहीं ।९* 
में श्री मघुसूदन की यह नहीं है 


उनकी अनभिज्ञता का का हि अब में शषत्ममेद को कोई मर 
भ्चक है क्योंकि पुरुष बहत्व का सिद्धान्त दाशर्निक 

वेद में जीवात्मा्रों के लिये बहुबचन कीं 

में ही 'सर्वेदेहिनाम्‌'< शब्द छारीरों में जी 


शरीरों शब्द का | प्रयोग २ है ग्रर्थ 
(शरीरों) में रहने 800 |] किया गया है । परेच्तु 'देही ना म्‌ कीं रा 
मे हर ऊपर श्री यामुनाचार्य तथा श्री ; जीती 
उतवादानुक्ज् नित्य, '्अक किया है। इस प्रकार गीता हा 

४ ४४ मी, अमर और अनेक स्वीकार किया गे | 


सल्पनन कर की 

33 लय, आकाश मा जगत्‌ को आ्राठ प्रकार का बतलाते हे ः 
रे कस भा सो पर मय करते हुए मी. के इस, /.. / बुद्धिऔर,अहंकार ये परमेईव ४ 

“ श (७४) इलोक पर भाष्य करते हुए श्री 


(-- देही एकस्थैव विभुत् 
प्रमाणमस्तोति जैन सर्वदेहयोगित्वात्सवंत्र चेष्टोपयत्तेन॑ 


“लात्मपेदाभिप्रायेणति हे तैचन, सर्वे बयमिति बहुवचन व] (6 


२-- देहमेदानुवृत्य गीत! 
अ नृवेत्य बहव टीका। 0 
5 मद >पवस्थात 'स्मभेदोध्िप्रायेण । ।" शसमोी गीत 4 
व्यवस्थातो त्ता >वहत्वग्नू । हि 
“महा इमे ना सांख्य १७११४ । 
३३0, । ९ ३।२।२० | 
2 महा ११५३। 
वयं जीवा: । 4 १०१५७४। 
१- गीता १४८। १०३७५। 
६-- भूमिरापोष्तलो वायु: हो 
.. गहंकारं इतीय॑ द्धरेव 
डी 30 प्रकृतिरष्टया । 


गीता ७४ | 


लिखते हैं-- इस विचित्र अनन्तभोग्य, भोगों के साधनों और भोग-प्थानों के रूप में 
स्थित जगतू की कारण रूपा यह प्रकृति, गन्ध्र ग्रांदि गुणों वाले पृथ्वी, जल, तेज, वायु, 
ग्राकाश के रूप में तथा मन झ्ादि इन्द्रियों के रूप में और महत्व एवं ग्रहुंकार के रूप में 
विभक्त है यह मेरी ( परमेश्वर) की है। यहाँ पर* श्री रामानुज ने परमेश्वर को प्रकृति 
स्वामी माना है तथा प्रकृति को सृष्टि का कारण रूप स्वीकार किया है। सांध्य 
गन की तरह गोता में भी प्रकृति के चौत्रीस तत्त्व स्वीकार किये गये हैं ।९ प्रकृति इस 
ये जगत्‌ का उपादान कारण है और ईश्वर निमितकारण है इस विषय को स्पष्ट करते 
हैं; गीता में कहा है-हे कुन्ती पुत्र, मेरी (ईश्वर) अध्यक्षता से यह प्रकृति जड़ चेतन 
“गत को जन्म देती है। इसी कारण से जगत परिवर्तित होता है।३ गीता में 'अव्यक्त' 
दे भी प्रकृति के लिए प्रयुक्त हुआ है। उस उपादान रूप अव्पक्त (प्रकृति) से यह 
उत्पन्न होती है तथा प्रलयकाल में उसी में लीन हो जाती है। इस विषय को 
5 करते हुए गीता में लिखा है-- 'ब्रह्मा के दिन के आरम्भ में अव्यक्त प्रक्रति से सब 
_ पदार्थ उत्पन्न होते हैं और फिर रात्रि के प्रारम्भ में उसी अव्यक्त प्रकृति में लीन हो 
३ हैं।४ श्री पं० दामोदर सातबलेकर ने उस इलोक में प्रयुक्त 'अव्यक्त' शब्द का अर्थ 
व किया है तथा श्री यामुनाचाय ने भी इस इलोक में 'ग्रव्यक्त' शब्द का अर्थ प्रकृति 
या है ।६ 


ये गीता में 'माया” शब्द भी प्रकृति के अ्रथ॑ में प्रयक्त है। ५ इस माया 00 ५3. 
है । ' बतलाते हए गीता में कहा है 'मेरी (ईश्वर की) यह देवी माया कट 


५ जो को हैं को पार जाते हे ॥७ श्री 
शमानुज सा ईश्वर) गे ही प्राप्त करते हैं वे इस माया ४. कर 


नया  यत.3. ही मगुत्त माया जब मिथ्या ग्रथ का वाचक्र न 
ये शार्द' मिश्यां मा आज अप मन 
पे गतः 

(- अस्य विचित्र नन्दभोग्यभोभोपकरण. भोगरथानरूपेण गा 
प्रकृतिरियं गन्धा दिगुणकएृथिव्यप्तेजो वाय्वाकाशादि रूपेण मनः 8 

हपेण मह॒दहंका ररूपेण च अष्टधाभिन्ना मदीया ॥ श्री रामा , 


गीता ७४। 
7 महाभृतान्यहुंकारो बुद्धिरव्यक्तमेवच । 
प इन्द्रियाणि दशैकंच पंच चेन्द्रियगोवरा: ।।._ गोता १३।४। 
_ मयाध्यक्षेण प्रकृति: सूपते सचराचरम । 
हेतुनाउ्नेन कौन्तेय जगद्विपरिवततंते ।॥। गीत, &॥१० 2228 पी 
7 अव्यक्ताब्यक्तय: सर्वा: प्रभवन्त्यहरागमे । रात्रुबागम # 
सेज्षके।। गीता दा १८ । टी 
*- देखिये प॑ ५ बार्थवोधिनों, गीता, 7० १ 
की टीका पुरु 
४२ पं० श्री दामोदर सातवलेकर ता मी 
अव्यक्तात्‌ू-प्रकृते:। .. भाष्य श्री रामानुजाताय, 
9 हम 
_7 दैंवीह्य षा गुणमयी मममाया दुरत्यया ! 28900 5 । 
भामेव ये प्रपच्यन्ते मायामेतां तरन्ति ते ॥ . * [8३ 


क्री । वास्तविक्र सत्यरूपा माया है ।* यहाँ माया (प्र कम हा है. 
त्रिगुणात्मिक स्वीकार किया है। प्रकृति त्रिगुणात्मिकत का हे 5 भर 
स्पष्ट करते हुए कहा है-- प्रकृति के गुणों के द्वारा कम सव प्रकार हाई 
परन्तु अहंकार से विशेषमूढ़ बना हुआ मनुष्य “मैं कर्ता हैं. ऐसा ॥+ । 
गुणस्वरूप है इसी बात को गीता के अन्य इलोकों में भी कहा गया है । 


(घ) गीता का १३वां प्रध्याय 


टी मम तु जीवाली 
गीता के १३वें अध्याय में त्रेतवाद श्रति स्पष्ट है। वहाँ पुरुष 2. 
प्रकृति इन दोनों को भ्रनादि व्रतलाकर दोनों में से एक (प्रकृति) भोग्य त 


से प्र कि गया है | 
ओक्ता कहा गया है तथा परमात्मा को द्रप्टा के रूप में स्वीकार रिया 


इलोकों तोंगीं। 
प्रकरण के इलोकों का भाव इस प्रकार है-- 'प्रकृति और पुरुष इन दो | । 
समभ। विकार तथा 


रख ।' 
| गुण प्रकृति से उत्पन्न होते हैं, यह भी ध्यान मैं 
ही कार्य तथा कारण का हेतु कही जाती है और पुरुष सुख-दुःख के न है! 
00 हुँ ॥५ पुरुष प्रकृति में रहकर प्रकृति से उत्पन्न हुए गुणों का भोग र्की हि 
थवा अधम योनि में जन्म क कारण हैं [4 
मोदन करने वाल ली कक 
(आन के व 5 पोषण करने वाला, भोक्ता महेह्वर, परमात्मा भी मन टी 
लव से) विद्यमान है उसे कहते हैं प्रकरण 
श्रौर प्रकृति इन तीनों * “ने परम पुरुष कहते हैं ।७ इस हि] 
कि: का विशेष वर्णन हे । प्रकृति | पुरुष आर ( ॥ 


का क्रो गत रा 

वहीं श्री एपा गुणमय्री पारमार्थि ए्‌ 

प्रयुक्त हुए 235 3 ! तथा देखिये-. माया और हर 8० 
२-- प्रकते: क्रियम तृ प्रकृति विद्यात्‌ । 

ग्रहंकार 5 गुर कर्माणि सर्रश:। 

ही तमूढ्ात्मा कः त्ताहमिति हि 

२ गीता ३२६ | ते मच्यते ॥ 

विकारांश्च ५ 0! उभावषि। (१६ | 
५-- कार्य कारणकतृ त्वे हे < प्रकृति संभवान्‌ ॥। गीता १ 7; 


हेतुरुच्चते।। . गीता १३॥२० ! 
कारणां गुणसंगोष्स्य | भकतिजान्‌ गुणान्‌ । (श्र / 
3-7 उपद्रष्टाअ्तुमन्ता च भर्ता हा निजन्मसु ॥। गीता 


(0 परमात्मेति च भोक्ता महेरवर: | 25 
६४ | ' उफ़ी देह स्मिन्‌ पुरुष: वर: ॥॥ गीता १* ५ 


परमपुरुष परमात्मा का यहाँ स्पष्ट उल्लेख है। तीनों को अनादिरूप में स्वीकार किया 
गया है। अन्तर इतना है क्रि प्रकृति त्रिगुणात्मिकता है वह इस सृष्टि का मूल उपादान 
कारण है। जीवात्मा इसी के द्वारा अपने कर्मानुसार सुख-दुःख भोगता है। जीवात्मा 
प्रकृति के गुणों से प्रभावित हो जाता । जिसके कारण वह जस्म-मृत्यु आ्औौर सुख-दुःख के 
चक्र में घुमता रहता है। परमात्मा प्रकृति के गुणों से प्रभावित नहीं होता है वह द्र॒ष्टा 
वनकर जीवात्मा के कर्मों को देखता है तथा तदनुसार उसे फल देता है। गीता के इस 
!३वें अ्रध्याय में श्री रामानुजाचाय ने भी तीन तत्वों को स्वीकार किया है। वे इस 
प्रकरण में ग्रपना मत उपस्थित करते हुए लिखते हैं सार यह है कि जड़ वस्तु (प्रकृति) 
चिद्वस्तु (जीवात्मा) और परमत्रह्म को क्रमशः कुछ श्रृतियों ने भोग्य, भोक्ता और शासक 
मम रूप में कहा है ।१ श्री रामानुजाचार्य ने भ्रपने मत की पुष्टि के लिए यहाँ पर स्वेता- 
इतोरपनिषद्र तथा गीता के प्रमाण प्रस्तुत किये हैं। अनेक प्रमाण देने के बाद वे 
। निखेते हैं-.. इस प्रकार चिद्‌ (जीवात्मा), प्रचित्‌ (प्रकृति) और ईइवर के स्वरूप भेद 
और स्वभाव भेद को बतलाती हुई सभी श्रृतियों में अविरोध है।* प्रो० सत्यक्त ने भी 
उस अध्याय में त्रेतवाद स्वीकार किया है ।५ 


($) गोता का १५यां भ्रध्याय 
गीता के १५वें अध्याय में त्रैतवाद स्पष्ट है। वहाँ भी तीनों तत्वों का व 
किया गया है। यहाँ लिखा है-- 'इस संसार में दो पुरुष हैं एक ला (परिगात हा 
न दुसरा अक्षर (प्रपरिणामी) है। सत्र भौतिक तत्वों को क्षर कहते हैं हे 
जीवात्मा) को ग्रक्षर कहते हैं ६ परन्तु इन दोनों से भिन्न हे अं पट गए 
परमात्मा कहा जाता है , वह अव्यय है ४ ईदइवर हैं, वह तीनों लोकों में प्र 


भोग्यत्वेन भोक्‍्तृत्वेन 


ह यह / प ह्माणो 
१-- अतन्र इदं तत्वमू-अविद्धस्तुनः चिद्धस्तुनः पड का श्री रामानुजभाष्य 


ईशितृत्वेन च॒ स्वरूपविवेकमाहुः काइचन श्ुतमः ! " 


गीता १३॥१। 
२-- र्वेता० उ० ११० ॥। 
रवेता० उ० ११२ || 
रेवेता० उ० ४।५॥ 
३-- गीता ७।४ || गीता ७॥५ | 
गीता ६७९० ॥ . गीता १३॥२० ।  सर्वासांश्रुतीनाम- 
है.५ ० रा के ५ भ्ने तब वदन्तीनां सव >> 
फतह भेद॑ स्वभाव ० १३। 
विश ली स्वरूप श्री रामानुजभाष्य, गीता अ० १३ 
* । 
९-- द्वाविमौ पुरुषो लोके क्षरबचाक्षरएव च | गीता १५।१६ | ४५] 


क्षर: सर्वाणि भूतानि कुटस्योउक्षर डाक ॥! 


उनका भरण पोणण करता है ।”१ इन इलोकों पर श्री मधुसूदन ने अद्वतवादी " 
है। वे लिखते हैं स्वयं भगवान क्षर श्रर्थात्‌ समस्त कार्य जगत्‌ भी है ग्रौर 
भगवान्‌ मायाशक्तिरूप से संसार के वीज रूप में अ्स्‍क्षर भी कहलाता है ।*९ परलतु 
भी कहते हैं कि 'कुछ आचार क्ूटस्थ का अक्षर, जीव भी अर्थ करते हैं।१ न्‍ 
शंकर ने यहाँ अद्वेतवाद से सम्बन्धित अर्थ क्रिया है वे लिखते हैं-- उसी ईश्वर ः 
और अक्षर इन दो रूपों में विभक्त होने के कारण उपाधिरहित केवल स्वस् 
निर्धारण के लिए ये इलोक लिखे गये हैं ।'« त्रेतवादियों का कहना है कि यहाँ 
जीवात्मा और परमात्मा का वर्गान है। प्रो० सत्यत्नत के मत में यहाँ त्रेतवाद है| 
लिखते हैं-- हमारे मत में गीता में यहाँ स्पष्ट तौर पर त्रैतवाद का वर्ण है 
लिखते हैं क्रि यह वात अगले इलोक से भी स्पष्ट है। वहां कहा है-- 'क्योंकि 
परे है और ग्रक्षर से उत्तम है इसलिए इस संसार म॑ और वेद में मैं पुरुषोत्तम 
>ज्यात हैं।६ वस्तुत यहाँ क्षर का अर्थ प्रकृति, अ्रक्षर का अर्थ जीवात्मा करनी 
जान पड़ता है। परमात्मा का परमपुरुष शब्द से स्पष्ट उल्लेख है ही । 

(च) निष्कर्ष 

गीता महाभारत के भीष्म पर्व में रत 

१८ अध्याय है वे ता एक भाग है। भीष्म पव में २ हक 
महाभारत के पश्चात्‌ ९ कुछ लोगों का विचार है कि 


हुई और बाद में 
उपदेश बहुत संक्षेप में बे बट की ये मे 3 गए को उतश निसार कि भा गाता व रह 7 अर में उसे जोड़ दिया गया । 


प्तार किया गया |७ गीता के प्रतिषाई 


तैभत्यव्यय ईश्वर: 
। गीत ?3 । 
न क्षर: ५ कर की 


भगवान्‌ माया शक्तिरूप: 2 भूतानि समस्त कार्यजातमिस्थ*ः हट ्‌ 
 »रणीपाधि: संसार बीजत्वेनानन्त्यादर्शेर 
गीता मधुसूदन टीका पर संसार बीजत्वेनानन्त्यादर्की: 


| 
3कत्वा कटस्थो5क्षर 5्च्य्न इत्यनेन जी 
४-- तस्येव क्षराक्षरोपाध्ि वहीं । थे 
योत्तरइलोका आरभ्यन्ते || निरुपधिकस्य केवलस्य स्वरूप नि #! 
न गे भाष्यकार प्रो७ सत्यव्रत, के १५।१६ शांकर भाष्य, पु० 
अतोषस्म लोक तू कलरादपि बोध 
मिलाइए-... अं पुरुषोत्तम त 


मृताक्षर बर गीता १ ।१२। । 
हर * शरात्मानावीश्ते देव एकः। ॥ 
७-- श्रीमद्भगवद्‌ गीता, सर हक ! 
८-- भारतीय द्शन (जग 5 भाष्य, पू० १७। 5 
९६ ] सिश्च) 


! 8० ६७। 


कक हि मत है कि इपमें हिसी एकमत का प्रतिपादन नहीं। या किसी 
गीता में सांख्य के रि #न्‍ करना इसका उद्देश्य नहीं १ वस्तुतः बात कुछ ऐशी ही है 
भी है और अद्वेतव आई हे पाठ जात ॥37 8५0 योग के भी ।३ गीता में त्रेतवाद 
उमेशप्रिश्र लिखते हैं 'द भी है९ और अवतारवाद भी हैर तथा अवतार विरोध भी ।७ 
देदान्त से भिन्‍म है है भ्रद्वेत का जो रूप गीता में है, वह एक स्वतस्त्र है और शांकर 
द किसी एक पा भ्रस्तु गीता विभिन्‍न प्रकार के विचारों का संग्रह होने के कारण 
ध्यान है। इस पर ररधारा में वांधना कठिन काम है। प्रस्थनात्रगी में गीता का दूसरा 
रैंफर ने सरलता अनेक दाशंतिक आचार्यों ने भाष्य किये हैं। गीता को आचाय 
पेनाया है तथा 80 अप के आह है तो श्री रामोनुज ने विशिष्टाद्वेत का ग्राधार: 
रिधारायें यड ने इसी से द्वेतवाद का प्रतिपादन किया है। यें परस्पर विरोधी 
त्रेतवाद क को आधार मान कर अपना स्वतन्‍्त्र अस्तित्व ब्रनाये हुए है। | 
भी गीता । भ्रस्तित्व भी गीता में स्पष्ट रूप में विद्यमान है। त्रैतवाद समर्थक 
है तव उस विच पर हो छुके हैं ।« गीता से पूर्ववर्ती साहित्य में जत्र त्रेतवाद विद्यमान 
पपने से पूर्व 7रधारा का भी प्रभाव गीता पर पड़ना स्वाभाविक था बपोंकि इस ग्रस्य ' 
त्त ' अंआ न सभी आस्तिक त्रिचारों को अपने प्रंक में आश्रय दिया है । । 
'गोता की पु दाशनिक मान्यताओं के समच्वय का श्रेष गीता | है ६. इंपी कारण 
त्रेतवाद डा शंकर को भी माननी पड़ी ् ।१० अस्तु अपयुक्त विवेवन से ० 
भेन्त हज भी स्पष्ट है। क्योंकि ईइवर, जीवात्मा और प्रकृति कौ 
३-- जशए पशशयध्य स्वतन्त्र सत्ता यहाँ स्पष्ट वर्णित है । 
सः णों | 
गज में भ्रन्य विषयों के साथ सृष्टि की मर ञ्नौ 
और, जीव पा! है।११ दाशनिक साहित्य में पुराणों का 
१ र प्रकृति के रूप में 'त्रेतदशेत” इस साहित्य 
जही, ८ 
पृ०८१। 
७।१२। गीता १४।५। गीता ३।२७ । 
४... १२॥६। गीता १०१५। 
४ गीता १३।२२,२३ तथा वहीं १५।१६१७। 
२।७२ तथा वहीं ५॥२४ तथा वहीं १५।७ | 


र प्रलय का भी विस्तार 
भी विशेष महत्व है । 
में भी उपलब्ध है। 


९. गे 
७ गीता ४। | 


ड् श्रीराम 
देखिये. गीता पर प्रो० सत्यत्रत का भाष्य । तथा गीता रह 
*“> देखिये आये। एवं वैदिक गीता, भाष्यकार स्वामी श्रात्मानन्द 

ये क्ृष्णकान्त चतुर्वेदी द्वंतवेदान्त का तात् 


00० 


११ 
सगे < है 
गेश्चप्रतिसगंश्च वंशो मन्वन्तराणि च॑ । कर्म पु० १। १२ । 


पैशानुचरित चैव पुराण पंच लक्षणस्‌ | 


यद्यपि त्रैतवादियों ने पुराण साहित्य को हेय दृष्टि से ही देखा है। इसी काश ु / 
पर दाइनिक दृष्टि से त्रेतवादियों का भाष्य प्रायः अनुपलब्न ही है। परन्तु त्रेतवोर्द 
अविच्छिन्त परम्परा में पुराणों में भी त्रेतदर्शन स्पष्ट उपलब्ध है । त्रतवाद के ! 
क्रम के अन्तगंत पुराण साहित्य में इसका दिग्दर्शन मात्र ही कराना यहाँ ग्रभिप्रेत है 


(क) वायु पुराण | 
में । 
वायु पुराण में योग के द्वारा देखने योग्य उस ईइवर के विषग्र में रा . ह 
उहप को जो कवि, पुराण और अनुशासिता है, सूक्ष्म से सूक्ष्म और महा क 
अकाश स्वरूप है, उसे चक्षु से नहीं देखा जा सकता है, योग के द्वारा दी वे 
है।* यह निर्गुण और चेतन है। 
५. जिला र्र 
वह परमेश्वर नित्य तथा व्यापक है, हाथ, पर, उदर, पारत्रे को. बढ है कि 
है, वह श्रतीन्द्िय, सूक्ष्म से सूक्ष्म, एक, चक्षओों के बिना देखने वाला त्ी * $॥ ४ 
कुछ जानने वाला है। उसे ही महान्‌, चेतन और सर्वव्यापक पुरुष * प्रति है 
> कर तरेतदशन में भान्य ईद्वर के स्वरूप का वर्णान विस्तृतरूप में यहाँ 


कक 
जीवात्मा को वायु से में स्‍्वीकी 
मे पुराण में शरीर जला नित्य तत्व * भ्रीरी 
इस पुराण में जीवात्मा के लिए ए में रहने वाला नित् | 


लिए “शरीरी! शब्द क़ा 


१्-- के # 
बोर. मजुशासिता नुशारि तार पृक्ष्माच्चसूक्ष्म महतो महान्तम्‌ ॥ 
...न्ति न चक्षूषा त॑ निरिन्द्रियं पुरुष रुक्मवर्णम ।| वा 
जा नियुं ण॑ चेतन च। वायु | 
यु पु० १४८ ४६ 


३-- नित्यं सदा सर्व १ 
। सर्वेगतम्र अपाणिपादोद र॒पाइत्र जिह्नः ॥। बाय? पु० 


एक त्यकर्णो 
नास्थास्त्यबुद्ध न च बुर ह्यत्यचक्षु: स श्रणोट क ही 
तमाहुरस्र॑यं पुरुषं <रस्ति स वेद सवे न च वेद वे ०! 
है >> पुरुष महान्तम् सचेतनम्‌ सबंगतं सुसूक्ष्मम्‌ ॥। बाय 
न्यते नित्यम ॥ किक 
६-- वायु पु७ १२।१५। बे 
४-- एव वेराग्यमा ग ्डु। 
८-- पह्यन्त्येविध॑ .... धरीरी निमममों भवेत्‌॥. वहीं * हक 
पद प्तृयव्रविधं ।१० 
€्द ] सिद्धा जीव दिव्येन चक्षषा । वायु पु० १ ०२ 


है 


वायु पुराण में प्रकृति को अव्यक्त तथा नित्य स्वीकार क्रिया है। उसे प्रधात और 
हतिनाम से प्रभिहित करते हुए कहा है. सदसदात्मक जो अव्यक्त कारण है वह नित्य 
हे तत्व-चिन्तक प्रधान और प्रकृति भी कहते हैं* उसी प्रकृति को -परार भी 


गीत प्रकृति का अधिष्ठाता और प्रेरक ईश्वर को बतलाते हुए कहा है-- ईश्वर से 
के है प्रकृति उसी से प्रेरणा पाकर सृजन में प्रवृत्त होती है? गुणों की साम्या- 
बह... गे स्वरूप में अवस्थित रहती है परन्तु सृजन” की भ्रवस्था में गुण वैषम्य 
होती हैः वायु पुराण में प्रकृति को 'ग्रजा' कहा है। तथा जीवात्मा ग्रौर 
है. अज' कहा जाता है ।५ इसी प्रकरण में प्रकृति को अनादि बतलाते हुए 
छत  तनादि, अ्रजन्मा तथा अपने स्वरूप के समान सृष्टि को बनाने वाली है उस 
रे हे जो ज्ञानी जान लेते हैं वे ग्रमर हो जाते हैं। जो विद्वान ' ग्रो३म' जो कर 
गेशापाक यो गाते हैं ।६ यहाँ प्रकृति और परमेश्वर को ज्ञेय और जीवात्मा * 
जिवकस... है! इन तीनों तत्वों के भ्रनादित्व तथा विशिष्ट वर्णन से त्रतवाद का 
विद्यमान है। 


इन तीनों की 


मय ने 
५ गेरात्रि फी गई है। प्रलयकाल का वन करते हुए कहा है- 77 मद 
ह तथा बुद्धि भूमि थी और न प्रकाश था, न ग्रन्य काय जगत्‌ होतीं सा 
कल से शाप शरद टेलतरनपतलनीज_ ने जानने योग्य केवल प्रंधान, ब्रह्म और पुरुष उन नि 

' की व्याख्या करते हुए विष्णु पुराण के टीकाकरार श्रीधरस्वा 


पर 
पता स्वीकार. उत्पत्ति के प्रकरण में ईदवर, जीव और प्रकृति 


अच्यक्त्‌ पक्ते का ह 
१3 मी पक नत्त्‌ नित्यं सदसदात्मकश । 
स 'केतिक्च +जाइका यमाहुस्तत्वचिन्तका: ।। वेश पु० ४७, 


)े( परा स्मृता । वायु पु० ४२० । हक 
। भा सी हि महेश्वरेण लत ढ चोद्य मान: समन्‍्तातव । बाय 30४५ 
४ प्रजामे ् वैषस्थात्‌ सर्गकाले प्रवर्तते । वहीं पर इलोक र्र [॥ ः 
भचामजां ॥ घायु० पु० २०२८। मिलाईये-- इबेता० - 
; जहाणा: उचसुजां स्वसुपां ज्ञात्वा बुधास्त्वमृतत्व॑ ब्रजन्ति 

.... पैणर वेदयन्ति न तै पुनः संसरतीह भृयः । 
< वायु पु० २०।२६ 
भोज नभोन शुमिनासीत्तमोज्योतिस्शर लत ं 
>उया नोपलम्मेक प्राधानिक, बहा प्र री 
विष्णु पु० २२३ ९६ ] 


| 


लिखा हैं-- प्रधान (प्रकृति) ब्रह्म और जीवात्मा ये तीनों ही प्रलय में थे! यहाँ 
तीनों तत्वों का प्रलयकाल में भ्रस्तित्व स्वीकार किया गया है और इस स्वी हूति पे तीगीं 
का नित्यत्व भी सिद्ध है। इस भाव को और स्पष्ट करने के लिये उससे आगे वाले शी 
में लिख दिया है-- प्रधान और पुरुष (जीवात्मा) उस विए्णु के स्वरूप से भिल है 
प्रलयावस्था से जब सृष्टि का रचनाक्नाल उपस्थित होता है, उस समय प्रकृति भी ॥ 
मैं व्यापकरूप से परमेद्वर दोनों को प्रेरित करता है। प्रलयावस्था में तीनों की” 
का वर्णान करते हुए विष्णु पुराण में कहा है-- प्रलयाकाल के बाद उसे 3. | 
प्रस्भात्मा, विश्वरूप, स्वेब्यापी, सर्वभूतेदवर और सर्वात्मा परमेश्वर ने है डी 

श्रधिकारी पुरुष (जीवात्मा) में तथा विकारी प्रधान (प्रकृति) में प्रविष्ट हा 
क्षोभित (प्रेरित) किया ।३ आगे लिखा है. जिस प्रकार क्रियाशील न पर्स 
गन्ध अपनी सन्निधिमात्र से मन को क्षोज्ित कर देता है, उसी भ्रेकी की 


की] सन्तिधिमात्र से ही प्रधान और पुरुष को प्रेरित करता है ।* तत्व 
' नित्यसत्ता का वर्णन विष्णु पुराण में अ्न्यत्र भी उपलब्ध है ।५ 
(ग) स्कन्द पुराण 


में गा 
् -पृथर्क 
न में चेतन और अचेतन दोनों तत्वों को नित्य और ४“£ ही ि 


च्य्म्डर 


्ड] 


| 
भें विषय का वर्णान स्कन्द में प्रकार अरवेती 
में खुन्र स्कन्द पुराण में इस तँ 
चेतन तत्व कई मत) भर पुरुष (परमात्मा और जीवात्मा) 
उतपल हुए ।" इसी और नित्य थे।६ (परमेश्वर के) ईक्षण से लिंली हक! 
ब्रह्माण्ड की आत्मा प ९. में ब्रह्माण्ड को उत्पत्ति का वर्णान करते हैं, वि, 4 
रे करी, अधशू गत को पा वाताल में १० ०2 सृष्टि ०785 20 है। उसी ने जीवात्माओं को तीन भागों | 4 
” सध्यसृष्टि मनुष्यों की तथा पाताल में ता 


१- प्राधानिक॑ यमें* हर ! 
<- प्र तर 
॥ .__मेव प्राधानिक ब्रह्म च, पु्मांइनैति दी, ] 

२- विष्णो: विष्णु 3० | 
रे ततस्तु तप 5. तो हिते द्ै रुपे प्रधान पुरुषइ्च विर्ध | के 

सर्वग: सर्वभूतेश + रमात्मा जगन्मय: । 

प्रधान :.. वर्मा परमेश्वर: ॥ 

क्षोभयामाद सम्पराप्य सात्मच्चुा हरि: पु० श९ 
४-... सगकाले व्ययाव्य 

अथा सब्निधिमान्रेण लि मो)॥ < «« वि 


मनसो नोपक>६.... . क्षोभाय जायते । 


प्‌ केतू ० । 
*-> देखिये विए ॥ “वा त्तथाञ्सो परमेश्वर: ।। विष्णु 9० २! पु 
६५-- लक पु० है.| ल्ढे, ३५, ३६ । 
अ्रजौ *मन्निरालोके 
७... / तो समागतावेक केले... टैफेषा बुभौ । मिट 


५ अकषणेनेव प्र कतेमंहत बले श्रुणुमो वयस ।। स्कस्‍द 9० 
5 ] प्वमजायत । । थे की इलोक ७ ॥। 


हे का हि न हर सके कं ब्रह्म को बतलाया गग्ना है, जिसका तात्यय 
बीवात्मा्रं त्माग्रों को कर्मानुसार के | 2 में हे तथा निमित्त जा परमेश्वर है । उसने 
मनुष्यों की सृष्टि रजो अर हि कं किक कं देवों की सृष्टि सत्वविशाल 
शप्रण में तीनों दे पक है और दा देत्यों की सृष्टि तमो विज्ञाल है।*२ 
(धु त्रेतवाद का वह : औजक जे ! है । स्कन्द पुराण के 'प्रभास' 
क्षय हा पं तत्व शरतर ;- स्पष्ट वशणान है। वहाँ साँख्य के पच्चीस तत्वों के साथ 
कलर उसे शब्दादि पा पृथक्‌ उल्लेख करते हुए लिखा है-- प्रकृति से बुद्धि, बुढ्ि से 
"वो भन और . दा तन्मात्राएँ, उसके बाद पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ पाँच कर्मन्द्रियाँ और 
रत कु पुरुष (जीवात्मा महाभूत यह सोलह का समूह पदां हुआ । ये चौबीस तत्व ही 
है। तथा के लीलेक है। इसे देही कहते हैं। यह जीवात्मा स्वयं को भी 
है। बस कर, के “ीसवें तत्व परमेश्वर को भी देखता है।₹ यह वर्णान साँख्यानुक्ल 
हा जिनसे सम्पूरां , तवाद बहुत स्पष्ट है। यहाँ प्रकृति को मूल उपादान कारण 
क्‍ गो (जीवात्मा) को जगत उत्पन्न हुआ है। ये भ्रवेतन तत्व चौबीस हैं । पच्चीसवाँ 
क्‍ शोर ' यह 3 स्वीकार किया गया है और“ छब्बीसवाँ तत्व परमात्मा को 
भें स्वयं को न । जिसे दरीर में रहने के कारण यहाँ:भी देही' कहा है । यह इस 
शाला भौर पहृत इ जीवात्मा 2%4०५४ है और परमात्मा को भी- ज्राप्त करता है। इस अ्रकास 
क्‍ : प्रकृति इन तीनों की नित्य सत्ता यहाँ विद्यमान है । 


#जफ- 


१ 
आत्मास्य है 

। ऊध्व तत्र ही ब्रह्मा व्यभजत्स त्रिधात्विदम । 

;ढ गागादेत्याइस देवा मध्ये चेव व मानवाः ॥ 

 पाताले त्रिधैतत्परिकल्पितस्र्‌ ॥॥; 


स्कन्द० पु० मा 


रे ० ख० ३३१३४ 


मिलाइये 5 
“० ऊध्त सत्वविशाला ।। सांख्य ३।४८) 

तमोविश्ञाला मूलतः ॥ वहीं ३४६ | 
रै्‌ भध्ये रजोविशाल ।। वहीं ३।५० । 


पेन्मान नस बुद्धिरहं का रस्ततो5भवत्‌ । 
एग्िया 7०5 प्रकृतिरष्टधा ।। 
शद्श चव पंच कमेन्द्रियाणि च । 
ल बोहक विद्धि महाभूतानि पंच च ॥। 
'तुविशति : सांख्ये विस्तरेण प्रकी तित: । 
रेहीति गे पुरुष: पंचविशंकः | 
विन्देस्ति से देहे वात्मानं च पश्यति ॥। 
प्कैल् पुरा रसात्मा न॑ षष्ठ तं विशते: परम्‌ ।। 
! प्रभास खण्ड, वस्त्रा पथ (गिरनार 


8 ।११-£ 
) क्षेत्र महात्य, ] 


(ध) अ्रग्नि पुरारा 


हि ८ गौर 
सांख्यानुसार यहाँ भी तत्वों की गणना की गई है १ कब पड जो 
का एकत्र वर्णन करते हुए यहाँ लिखा है-- कहता आर अर &-+«. दोनों ता जल ग्रों 
तत्वों से युक्त है, तथा पर पुरुष (परमेश्वर) ये चेतन और अ्रच् बी परव्यकत 
मछली की तरह संयुक्त और वियुक्त हैं ।॥* यहाँ आत्मा से तात्पय भदवर व्यक् गया है! 
तात्पये प्रकृति है । - 'पर' विशेषण लगाकर पुरुष का श्रर्थ पर ५ ओर |. 
ये तीनों आपस में संयुक्त भी हैं। इस विषय को अ्रग्नरिम इलोक परकरति) के भावप कल 
करते हुए लिखा है-- स्ज, सत्व और तम ये तीनों गुण अव्यक्त (प्र इस सृष्टि की 
हैं।. शरीर में रहने वाला जो पुरुष है वह जीव है और परमत्रद्मा इ 
कारण है ।३ यहाँ तीनों की स्वतन्त्र सत्ता स्पष्ट है । हक. दर 
योग प्रकरण में भी त्रेतवाद का अस्तित्व है । ब्र्माज्ञान प्रकरण क्व 
प्रकृति के संग से भ्रहंकार भाव से युक्त हो जाता है और वह प्रकृति हा के 
लेता है परन्तु उन प्रकृति के धर्मों से नित्य आत्मा प्रथक्‌ है। विसय हाशत के 
/ ब्र 
का कारण है। मन को विषयों से हटा कर तथा उसे निर्विषय बनाकर कहते हँ। ४ 
दे करें। मन कीं गति का जब ब्रह्म में संपोग हो जावे उसे ही योग * 


4 
में लेता है 8 
मन की निष्पन्दावस्था में समाधिस्थ होकर परम ब्रह्म को प्राप्त कर गयी | 
पर जीवात्मा को गव्यय 


बतल ॥2॥॥ 

(नित्य) कहा है और उसे प्रकृत से भिन्‍न ज्लीबॉर्णी | 
भह्‌ जीवात्मा समाधि की अवस्था में ब्रह्म को प्राप्त कर लेता है यह कहकर किया ॥(॥| 
ब्रह्म का उपासक और उपास्य का ध्याता और ध्येय का सम्बन्ध स्थापित कम अर्तिं 
ये सम्बन्ध दोनों की भिन्‍नता व्यक्त कर रहे हैं। तीनों तत्वों का यही 
8 है। अ्रग्नि पुराण के गीतासार प्रकरण में भी त्रैतवाद की सती ५ 
वहाँ पर प्रथम जीवात्मा के विषय में कहा है शरीर से प्राण निकल - बा बीगाणा बोइकले शक नही माह धणर रा 2 
निकलने पर गजन्मा जीवात्मा शोक करने योग्य न हीं। आत्मा श्रजर, श्र 


पुरु ४ ॥। 
मत्स्पोदके उभे ।। अग्नि, पृ० ३७० 
र-- अव्यक्तमाश्रितानीह २ जः सत्वतमांसि 


५ पुरुषो जी चःस पर ब्रह्म हे ठों ०० ॥ 
-- तथात्मा | र्की।रणम्‌ ॥। वहीं ३७ 
+-- तथात्मा भ्रकृता संगाद! हमा- 
: ४ 


आक़ुतान्‌ घर्मा अन्य 7 
बन्धाय विषया मान स्तैम्यो हि सोड्व्यय: ॥॥ 


अह्मभूत॑ हरि स्मरेत्‌ । 
निष्पन्द: ४ ५ 2] 
सभाधिस्थ; परब्रह्माधिगच्छति ॥ २१! न 
[१ वहीं ३७६।२६ 
७०९ 


॥ इस कारण से शोकादि को छोड़ देवे ।६ उसके बाद प्रकृति के विषय में तथा उससे 
बन कार्य जंगंत्‌ का भी उल्लेख करते हुए कहा है प्रकृति, बुद्धि, श्रहंकार, पाँच 
गाता, पाँच महाभृूत और ग्यारह इन्द्रियाँ (हैं)र तदल्तर बह्म को जोवात्मा के लिये 
ग्रव्तताकर उसके विषग्र में ह कहा है-- अरब उस ज्ञेय के विषय में कहता हूँ, जिसे 
जाकर (यह जीवात्मा) अ्रम्॒त अवस्था को प्राप्त कर लेता है । उसे अनादि परम ब्रह्म 
कहं।३ इस प्रकरण में विस्तार के साथ ब्रह्म का वर्णन किया गया है।४ इस प्रकरण 
'जवत्मा को श्रज. (अनादि) कह कर इस जगत का मूल उपादान कारण प्रकृति को 
पीकर किया गया है। ब्रह्म का भी स्पष्ट अ्रनादि शब्द से उल्लेख का गया है। 
|... श प्रथक-पृथक्‌ विशिष्ट वर्णोन करना तथा तीनों को अनादि छूप में स्वीकाए 
जा वैतवाद का समर्थन करता है। इसी प्रकार अग्नि पर 'यमगीता' प्रकरण 
५... वाद का स्पष्ट वर्णन है ।५ 


७7 कु 


|) लिग पुराण 
" ध हा प्रकृति तिइन तीनों 
औफ.. > में सृष्टि उत्पत्ति के प्रकरण में ईइ्वर, जीत एम 22... महाएश्वयंशाली 


] ६07 कल भ्रस्तित्व स्वीकार करते हुए लिखा है-- है हर स्थान पर प्रेलेया- 
| जिप्ते मात्मा, पुरुष (जीवात्मा) और प्रकृति से परे हैं।* हो बाथ परमेश्वर का 
। सृष्टि रच € कर । प्रकृति के साथ फ 
ैधऔ्रर ७. को वर्णात करते हुए जीवात्मा और परमेश्वर ते प्रकृति और 
है. “यापक का सम्बन्ध स्थापित कर के लिखा है-< कुछ 2 

5 उपसे उन्हें प्रेरित किया है।० 


१ 
आर 2 तायुर्वा न शौच्यो देहवानज: । ध्‌ 
माजरोध्मरो»्मेयस्तस्माच्छी कादिक त्यजेतु कट पु | गीतासार ३८१२ । 
अग्ति 40 ; 


न 
न्ष्छ 


डा 
शत तह कारोबुद्धिरव्यक्तमेव च । वहीं ३८१२१ 

>> जे / दशैकंच पंचवेन्द्रिगगोचरा: ॥ वहीं रे 

: प तेतू प्रवक्ष्यामि य॑ ज्ञात्वाउमृतमहनुते । 

भनादिपरम त्वा5मृ वहीं । 

४... परमंत्रह्म सत्वं नाम तदुच्यते ॥। वहीं रै* 4 

५ रैप१२६,३० । ४ 
मिला.) मगीता, ३८५२२-१३० । दि० १३! 


रै> कर कठोपनिषद्‌ तृतीय वल्लो, केई//४ 
परत्ते ल्‍ संस महूदेव: प्रकृते: पुरुषस्य च । | 
हु थतो देव परमात्मा मुनीश्वराः ॥ 
22 लि 
क्षेत्र ग पृ० २।२। 
पर... से योगेन परेण परमेश्वर: । रॉ 
पुरुष चैव प्रविश्य स महेब्वर: । वहीं २।७४६ !( १०३ ] 


प्रलयावस्था से जगत्‌ की रचना का जब समय आता है उस संमय प्रकृति तो ग्रे 
होती है और जीवात्मा सीमित शक्ति वाला होता है। उन दोनों को निमित्त कण 
परमेइ्वर प्रेरित करता है। यहाँ भी तीनों का स्त्रतन्त्र उल्लेख विद्यमान है। झा 
में भी सांख्य के पुरुष सहित पच्चीस तत्वों के श्रतिरिक्त शिव को छब्बीसवां तल ग ४ 
हुए कहा है-- पच्चीस पदार्थों से शिव तत्व को पृथक समझो ।१ पच्चीस तल्ों में #* 
और उससे उत्पन्न कार्ये जगत्‌ तथा जीवात्मा की गिनती की गई है ।- शिव (कला 
कारी परमेश्वर) को छब्बीसवाँ तत्व वतलाकर यहाँ भी तीनों तत्वों को स्वीकार 
गयाहै। एक स्थान पर कहा है प्रधान (प्रकरति) और प्रुरुष (जीवात्मा) 
(परमात्मा) को साधक यथार्थ रूप में “प्राप्त कर लेता है ।९ यहाँ पर | 
0 है। लिगपुराण में द्वितीय खण्ड में शित्राचंन तत्वसंख्या प्रकरण में ७): 
उसथन है।३ तथा प्रथम भाग के अट्ठाईसवें अ्रध्याय में भी त्रैतवाद की प्रिया 


ह 

. (च) गरुड़ पुराण क्‍ 

१ में ईइवर, जीवात्मा और प्रकृति इन तीनों तत्वों # 2. 

पदार्थ जगत्‌ मे हे! ५ मा की व्यापकता का वर्णन करते हैंएं लि! 
उस ओोंकार ५५... जिसमें परमात्मा व्यापक न हो ।५ वहीं पर आे 

परम ब्रह्म का योगी ध्या ग्रार्त्मी में । 

न करे ।६ उस परमात्मा को अ्र ग 

पद वी 


बल ते हुए कहा हुए 
कहा है-- जब आत्मस त्मा का ध्यान करतें 
तन्‍्मय हो जाता है तब योगी त्मस्थ परमात्मा का ध्य पं 


है आत्मा में समाधिस्थ कहलाता है ।० यहाँ ग्रात्मर्स/ 4 

रूप से परमात्मा आत्मा में भी व्यापक है । दोतों ही ये 

है शरीर के भीतर के विषय में लिख |. ि 

थम तमोगुण, मे है। उस कारण शरीर के तीन मण्डल 7. दि | 
एप कक न है तोभुण ऋष्ण व का है, पीठ. ०2 लिखा है-- तमोगुण क्रष्ण वर्ण कां है, रजोगुर 


थभ्यः: हि तत्वं-प+ - ॥ | 
१-- प्रधान पुरुषेज्ञानं ० न विदु: ॥ लिंग पु० २/१६।९० हर १ 
२-- देखिये वहीं २ ।४-६। थयं प्रपद्यते। वहीं शिवार्चन, वर 


॥ ४. 
कचिज्जगति विद्यते ।। गरुड़ पु० २२ । 
7 ज व्ययित वहीं 
7 
| 
८-- तमोरजस्तथासत्व पड धस्थ: स्‌ कीतित: ।॥। वहीं २२७३ रे । 
[ १०४ तीयं क्रमात्‌॥। गरुड़ पु० २२७३१ 


जिवाम्मा नामक पुरुष रहता है ।१ वह जीवात्मा मुक्ति की अवस्था में ब्रह्म की 
शा प्राप्त कर लेता है। इस विषय को स्पष्ट करते हुए लिखा है-- हृदय में 
गग्राके साथ मिले हुए, मुक्ति के साधक, झ्रों कार का हृदय में ध्यान करे९ इस प्रकार 
. करते हुए जो प्राणों को छोड़ता है वह ब्रह्म की सस्निधि (समीपता) को भ्राप्त कर 
/! ९! यहाँ सन्निधि शब्द का ग्र्थ है 'समीपता' जिससे यह स्पष्ट है कि यह जीवात्मा 
१0 अवस्था में 'ब्रह्म' नहीं वनता अपितु ब्रह्म की समीपता प्राप्त करता है। दोनों 
उस समय भी बनी रहती है। गएुड़ पुराण में प्रकृति का भी स्पष्ट उल्लेख 
5 स्वरूप का वर्णन करते हुए लिखा है--ग्रुणों की साम्यावस्या प्रकृति है ।* 
- थोगी कार जीवात्मा और प्रकृति इन तीनों तत्वों का वणन करते हुए हि 
प र को बुद्धि में' बुद्धि को प्रकृति में, प्रकृति को पुरुष | 
2 जीवात्मा को ब्रह्म में स्थापित करे।५ यहाँ तीनों 2 हा पा 
। समर्थक है । इन सभी प्रमाणों से सिद्ध है कि गरुड़ पुराण हैं हे 


॥ | ॒ 


तिल हि ५ ष्ट 
| पट हुप में विद्यमान है। 

गा उराण जीवातत्मा 
भी के 8 में दाशंनिक त्रिचारधारा विस्तृत रूप में मिलती है ।* 2३० आधार 


६ तीनों म्ने वर को सब जगत्‌ / 

भी हे तथा हरे का उसमें स्पष्ट वरणन है। रु तह दर) सत्र की 32 
५. प्र प्रकृति से परे बतलाते हुए कह है "व करते हुए लिंखा हैं 

सम ि गद्य शा और प्रकृति से परे है ।७ उसके स्वरूप का वर्ण में परे हैं, उसका 

हा नित्य  खक और परम ज्योति है, वह भ्रविनाशी प्रकृति बतलाते हुए कम 

में कहा है भर वह्‌ व्यापक है ।<. जीवात्मा को परमात्मा है। साँतार्क प्रवृत्तिय! 
“> जीवात्मा मुझ (परमात्मा) से प्रथक्‌ शर्वित 


वहीं । 
था तस्मिन्‌ पुरुषं जीवसंज्ञितम्‌ ८ कस 
थायेत सि संयुक्तमोकारं मुक्तसाधकम्‌ ॥। बहीं २२७ 


। यदि त्यजेत्प्राणान्याति ब्रह्म सन्निधिम ॥। 


$ “५ साम्यावर गरुड़ पु० २२७४० । 
् था गुणक्ृता प्रकृति । वहीं २२७।३६ | 
/प -- सत्वरजतमसां साम्यावस्था प्रकृति: || 


फार 
६ शत पेथा बुद्धौ बृद्धिश्च प्रकृतावषि। 


( 
रे 
३0 


सांख्य १६९ | 


री ०। 
ररेषे स्थाप्य पुरुष ब्रह्मणि न्यसेत्‌ ॥ वर्दे पक प्रध्याय शक 


पे 'पैस्पाधा कै मेपुराण, पूर्वाधे, अध्याय ४॥७,८ तथा 


ध थे ० १७८ | 
भर नेत्व है. व्यक्तमसन्त तमस: परम्‌ ॥ क्रुम० 9० 48% 
ऐश ५. परंज्योतिरक्षरं तमस: परम्‌ । दीं कम १० ३० 
* फैस्थ यन्नित्यं विभूरिति गीयते ॥ वहीं ९। ह्ड १०४ ] 


र 


जीव से ही सम्बन्धित है ।१ प्रकृति के विषय में क्मपुराण में लिखा है- ' 
जगत्‌ को जन्म देने वाली यह त्रिगुणात्मिका प्रकृति है।* प्रकृति को जगवु 
उपादान कारण मानते हुए उसके विषय में कहा है-- जो अव्यक्त नित्यकारा है 
संदसदात्मक कहते हैं, तत्वचिन्तक उसे ही प्रधान और प्रकृति के नाम से कहते हैं 
प्रकृति को अनादि और नित्य माना है तथा उसे ही उपादान कारण स्वीकार कि 


ईदवर, जीवात्मा और प्रकृति का क्रम पुराण में एकत्र भी वरणत 5 
परमेश्वर को प्रकृति शरौर पुरुष (जीवात्मा) का प्रेरक बतलाते हुए कहा है।।  । 
परम समीपता से प्रकृति और पुरुष में प्रविष्ट रूप से दोनों को प्रेरित कि 
अलयकाल से सर्गकाल की अवस्था का वर्णान करते हुए यह स्पष्ट क्रिया है का 


में | /. 
 ईइवर, जीवात्मा और प्रकृति ये तीनों तत्व रहते हैं। परमेश्वर के 
करता है तब सृष्टि की रचना प्रारम्भ होती है। प्रलयाकाल में ते + आग 


तीनों को ही नित्य सिद्ध करती है। 


(ज) पद्म पुराश क्‍ 


मं है! 

5 59 घर का अनेक नामों से उल्लेख किया गया है। थक 

एवं यात्ियों / विष्णु, फ्मात्मा; जगतू्‌ का सुहृद, प्राणी तथा ञ्रप्राणी कली ः 
का परम हे 0 


का वणन करते हुए £> ख है ॥५ नारायण नाम से उस पते मं ही 
पारण करता है और । है प्रलयाकाल में जो सम्पूर्णा जगत को गं हैँ र् 
स्वरूप का वरणणन गे हा को रच देता है उसे नारायण कहते हा 
प्रनादि, अविनाशी _अखा है-. वह ज्ञानस्वरूप होने से संवर्ग! 

वि मय व्यापक शोरमताय दे” आओ हल, अ्रच्चुत, व्यापक और महान है* वहीं 9. 
१--आत्माच स. 
२-- सैषा सर्वे कर जीवोगत: सर्वा: प्रवृतय: । वहीं ४१६ । 
रै-- अव्यक्त कारण । “कतिस्त्रिगुणात्मिका । वहाँ शरिक | 

प्रधान का के य सदसदात्मकम्‌ । - 5) 
४-- प्रकृति पुरुष न | आहुस्तत्वचिन्तका: ॥ क्रम पु० ३० 

नगयी ५ प्रविज्याशुमहेखवर: | 

सेः शुमहेर्वर: 

*-- ईश्वरो भगवा परमेश्वर: । वहीं ४॥१३ || 


तष्णु प्‌ रमा त्मा 

शास्ता चराच २ जा जग | रे 
उन: संसृज्यतते पैन सा सित्वा येन धार्येते ॥। 7 

७-.... के वहीं प्र 
सवज्ञ जश्ञानरूपत्वादनन्त 'रायण:स्मृत:।॥। वहीं २४५४ 
प्रविनाशी सदास्व 


च्छ्मच्युत॑ अमच्यंथ भ्र्‌। 
ज्ल्मच्युत॑ व्यापक महत्‌ ।। वहीं २४ ।! 


भरता ग्रोर लोकों करा वन्ध है 
खाते हुए 2 नच्चु है । ३ प्रकति जीवात्मा 
रे 5 का ५ प्रदृति से परे? तथा पर पुरुष ;४00345% का 
कारकाई 'विष्सु और पक्ति का दा 2. । ओ३म्‌ शब्द की व्याख्या 
. 
। शंध्य में) पच्चीसवां तत्व है तथा महारू का अर्थ जोव है जो-इत्त दोनों का दास है 
श प्रवात्‌ नित्य भी सर पैक कहते हैं ।। मकार से जीवात्मा का उल्लेख करके उसे 
. * बतलाते की गिर किया गया है ।५ इन सर्व जीवात्माशों की हे 
कर लाते हुए कहा है-- जो सब में 5 त्माओं की प्रेरक शक्ति 
शी श्र है जीवात्माओं वकल- में व्यापक होकर शिया 
 हैनें के कारण वह नार; 7 समूह, उनको प्रेरित करने के कारण तथा उनका 
स्वीकार किया गया | हा है5 'यहाँ पूंसां समूह, हे से पुरुष वहुल्व के 
। विषय में कहा है-. प्र प्रा है। इस पुराण में प्रकृतिका भी विस्तृत वर्णन है। 
(एंकरल (कार्यंजगत्‌) करे यो में यह प्रकृति परमात्मा में लोन रहती है भरौर 
रचना करता है लीन रहता है । परखात्मा अपने में लीन इस जगत 
0] ते फरता है। (पा बट । वह प्रधान (प्रकृति) को प्रकाक्ष में लाता है अर्थात्‌ 
|शिणान ह -सवंथा ० से महत्तत्व (बुद्धि) पैदा होती है? यहाँ प्रलयकाल 
| श्रहंकार महत्त्व व नहीं माना गया है। आगे कहा है- यह त्रिविध 
३ हल से डाल होता ै। कट कर शा 
करते रणत्व से तथा ईरवर महतत्व से अहंकार ग्रावृत रहता हैं इस प्रकृति ; 
' ) बनती लिख । है. सर्वर के निमितकारणत्व से सृजन होता हु इस] दिषय को 
शेष का है ।६ हा हि (ईइवर) के अ्रधिष्टातृत्व सें ति के अस्तित्व से 
रे अक्वेति भिन्न और. परे है१० इस पकार के कथन से यह भी सिद्ध है 
ऐ ५ कर्ता जगत्‌ तत्व रखती हैं।' अलमा 
पा पर:)। -+ ह ईइ्वरो लोकबान्थवः || 
आज ३३६] वहीं २५४३४ । 
भर 20 पलक, के ग्ोदास: पं 
मकारेणों है का श्रीसकारेण उच्ाते। मक़ारस्त की 
बा पोध ते का औक एड एड 5 
सह व्याप्य का पंननलिजञाकष: पुमात्‌ ॥। ठहीं २१४२९! वसा 
रिकौतित: । नित्यं स बे नारायण: स्ट तारास्लि तेषां रा प्रण: 
वहीं २४, (लम्बनं पे 75:0/0 00 


स्म्रते ९. प्‌ 
ः भात्यली । रिक् ५ । वहीं २५४॥५२ गतिर 
१ | विका ००३ ५२,५३। मिलाइये-- मतु० १६० ॒ 
ः हे यही ८ 
ली च तत्सुष्टुमुपचक्रमे वहीं २! हे धर 


नि भूत 
के. दे ततरचापि महानभूत्‌ ॥ वहीं २९ . 
वहीं महत्तत्वादजायत । यथा प्रधानेत गहीँये बहता 


भषिश्थितल । 
९ छठ ५ 
हि: प्रधानानुग्रहेण च॥। दम ६९ १२५ | 
हे वहीं २५४ ३४ | 
[ १०७ 


में 'ईश्वर' क " 
उसे ग्रनादि सिद्ध कर रही है पद्म पुराण में 'ईश्वर' शब्द का अयोग रे आओ | 
क्रि अद्वेतवादियों के मतामुसार क 
परमेश्वर के लिए हुआ है नक्रि पु हि पी 
भ्ज्ञानावृत) ईश्वर के लिए। इस पुराण में ईड्वर, जीवात्मा और हैं इन तीनो 
को अनादि स्वीकार किया गया है जिससे त्रेतवाद का समथ्थंन स्पष्ट है 


(+) मत्स्य पुराण 


लता 
मत्स्य पुराण में सृष्टि उत्पत्ति के प्रकरण में 'त्रैतवाद' स्पष्ट जा 
ईदवर और जीवात्मा का एक ही इलोक में उल्लेख करते हुए किक. को इंख 
इच्छा के वश में रहता है बुद्धिमान उसे जीव/त्मा कहते हैंर कं जे जीना 
इच्छा के वश में कह कर दोनों की भिन्‍नता स्वीकार की गइ हे! गेगों को गह। 
का भोक्ता स्वीकार करते हुए कहा है-- प्रकृति के द्वारा सम्पादित अर ण॒हैं। हे 
भोगता है३ प्रकृति के विषय में कहा है--सत्व, रज और तम ये तीन हे 
साम्यावस्था प्रकृति कहलाती है। इसे कुछ ग्रन्यकार प्रधान # ह्ते कक. है। 
अव्पक्त कहते हैं* इस प्रकार इस पुराण में तीनों तत्वों का अ्रस्तित्व विद्य 


(ञ) ब्रह्म पुराण 


सकी जीव॑र्ली 
जह्य पुराण में प्रथम श्रध्याय में एक इलोक़ ऐसा है जिस कह (न 
प्रकृति इन तीनों का अस्तित्व विद्यमान है। उसमें कहा है--ए हैं। 0 
रण (प्रकृति) है जो कि नित्य है, और सदसदात्मक और प्रधान भी कह प्र | 


& ५ यहां री 
भाक्ता पुरुष जीवात्मा है। उस प्रकृति से इस जगत्‌ को ईइ्वर रचता है र र्श्गि । 
:.. उपादान कारण बतलाया है। ईइवर को मास गेकास्ल जेल गण... स्वी 
उत्र पुरुष जीवात्मा का भो में 


फ़ा रूप में उल्लेख किया है। 


कर फकक (सॉर्ट 
१- कार्योपाधिरय जीव: कारणोवात्रिरीश्वर: । सांख्यसंग्रहें, ' 

पृ० २१४॥ व 
२-- ईब्वरेच्छावश: सो5पि जीवात्मा कथ्यते बुध: । मत्स्य १० पु । रा 
मम एभि: अदृक्त पुरुष: पंचविशक: ।। मत्स्य पु० ३ 
४-- सत्व॑ रजस्तमश्चेव गुणत्रयमुदाहतसम्‌ । . साम्यावरिं 

परिकीतिता ॥ 

केचित्‌ भधानमित्याहुरव्यक्तमपरे जगु:। वहों ३,१४१* ' 

मिलाइये-.. 


सांख्यदर्शन, १६१। 


..48% क्‍ 
तथा गरुड़ पु० रश७४६ई६ई (ली 
४“ अव्यक्त' कारण 


हरि र्घः री 
यत्तन्नित्यं सदसदात्मकम््‌ । प्रधान ० १ 
ही अमीशिवर: 5 आह 3० १३३ । मिलाईये-- मं? “. 
3० १२१६-२०। कर्म पु० ४॥६। |/ 


१०८ ] 


|| माकण्डेय पुराण 
झ पुराण में ईइ्वर का जगत्‌ पति और परमेश्वर नाम से उल्लेख करके. उसे प्रकृति 
॥॥ बीवात्मा का प्रेरक वतलाया है । इस प्रकार एक ही इलोक में तोनों 
॥ शा करते हुए लिखा है-- (प्रलयकाल में) वह जगत पति परमेश्वर, प्रकृति और 
प् प्रव्रष्ट हुआ इन दोनों को (संक्राल में) प्रेरित करता है ।! यहाँ प्रलयकाल में 
।.. ॥ विद्यमानता तीनों को ही अ्रनादि सिद्ध कर रही है। परमेइ्वर व्यापक श्रौर 
॥. मित्तकारण है। प्रकृति और जीवात्मा दोनों व्याप्त हैं। जब प्रलयाकाल 
गज 'स समय का वरशोन करते हए लिखा है-- जब यह सम्पूण जगत्‌ प्रकृति में लीन 
पका रति की उस अवस्था को विद्वान प्रत्तिसंचर कहते हैं।९ प्रकृति से सत्र 
की उत्पत्ति होती है उस अवस्था को 'संवर' कहा जाता है और जब॑ यह काय 
। हा स जी भपने मूल उपादान का क्रारण प्रकृति में 227२ हो बात दे उ्त 
करते को 'वतिसंचर' माना जाता है।३ प्रतयाकाल में तीनों की कया भी 
वोगों पैक, खा है-- तम और सत्व समता में व्यवस्थित रहते हैं तथा रजायुग 
हमें लक मर वहीं प्रलयावस्था में प्रकृति और 
0... वात्मा धर व है।*४ वहीं -लिखा। दे अध साधर्म्य से तात्पयं है 
विधा मे रहना ४१ तत्व दोनों साधर्म्य॑ से रहते हैं नव 2 कक 
॥ भोचेतन 5. योंकि नित्यत्व में ही तीनों का सर्च मा ्तत्ति 
॥ और न की प्रेरित ली सर्वज, संत 
॥ शक्ति ३. फा है, परमेदवर इन दोनों को प्रेरित करने तीनों, तत्वों से ही 
वह इन्तव व तीनों में वे ५ हे सिद्ध होता है। 
भरे इन प्रपाणों से इस पुराण में भी त्रतवीर फ़ां 
रीय पुराण स पुरा 


विषय में -. वह 
पता भेष्टि-उत्पत्ति के प्रकरण में परमेश्वर के * 5 हा 
अपरित टगदृव्यापी सबका द्रष्टा, तिराकार और हे. की इलोंक में 
| हुए है |रै ईदवर जीवात्मा और प्रकति द्न तीनों पे 5 को और 
पा आन लिखा है-.. जब श्रादि सग्ग में वह न, प्रकृति, पर 

चत हआ उस सप्रग तीनों तले पर [ स्पष्ट करते हुए 


| स 
आज मेसवर)० काल ब्द का हे कन बलोलर 
मकर चेव प्रति त्पतिः क्षोभयामर्सि ॥ ६। कुम 

४ स्याशु जगत्पति: | क्षर्मि [28 -लिग १० २४६ । 


। *४] टी ० धो 
१५३३ ११३ ई ४९६ । प्रिलाईये विष्णु १० 


' सब को यातिलयं विहृगमिदंजगव्‌ | 


तदोच्यतें प्राकुतो य॑ं विद्वद्भि: 


| वहीं ८६।३ | प्ेद्वविरचित सांख्यतत्व- 

हे पेन) टन हे ॥ प्रतिसंचर: ॥ सॉह्टसंग्रहै। “न 
)७./ १० १५ । 
हल तमसि संत्वे च र 

द ३ रा हे जे सच समत्वेन व्यवस्थितौं । तथा ते 5 


ष्िः केण्डेय पु० ढ् 

॥ रत े ५५,४५,५ ॥ बहीं 
पा लय साधम्येणावतिष्ठत ॥ वहीं दे 
*॥ दरुपो स्वंसाक्षी निरंजनः । भिनत 


गे भ नारदीय पु० २।२६ | कालइचेंतिं त्रिधा 
है बे ॥ है विश्वमुलो कान्कतु मुद्यतः । प्रकृति पुरुषब्चेति ' 


ल्तस्वरूपेण स्थित * 


षहीं र२्‌। र्‌८। 


न्‍त ग्रौर १ 
उसी प्रकरण में लिखा है-- वह महेश्वर, शुद्ध, अ्नादि , अनन्त ग्रौर नाप के 
रचना के प्रकरण में ही प्रकृति का वर्णन करते लिखा शक आल व बुद्धि उन 
परमेड्वर के द्वारा प्रकृति में क्षोम (प्रेरणा) उत्पन्त करने पर शक्ति महामार बताते 
उससे अहंकार उत्पन्न हुआ ।९ इस प्रकृति को परमेश्वर सा है, जो कार्य जा 
कहा है--- उस परमेश्वर की महाशक्ति के रूप में माया विद्यमान हैं, कारण 
अपने में लीन करके घारण करती है । वही विश्व की उत्पत्ति है. बतलाया गा 
लोग उसे प्रकृति कहते हैं ।१ यहाँ प्रकृति का ्रलयाकाल में भार (तीत, वेतॉ। 
शक्ति त्रिग्रणात्मिका, अचेतन और परिणामिनी है तथा कलर 2 से वह अंभिल 
अपरिणामी है अंत: परमेद्वर प्रकृति से भिन्‍न है । सर्व व्यापक है ग तय 
इसीलिए परमेश्वर के लिए इस प्रकरण में * भिन्‍न-भिन्‍न' पद का लिरिि । । 
काल में जीवात्मा भी रहता हैं। “काल! (परमेश्वर) पद से हक ताहै ; 
प्रयोग जीवात्मा के लिए ही हुआ है। वहाँ त्रिधा पंद से भी यही रईि क्रया गया है 
“हाँ ईइंवर, जीवात्मा और प्रकृति इन तीनों तत्वों को स्वीकार 
त्रेतवाद प्रमाणित होता है । 

(ड) वामन पुराण ः 


हे में कहां हैः 
इस धुराण में प्रलयावस्था का वर्णन करते हुए ईइवर के विषथ हि हो बात 


प्रकृति तक में अ्योग्य भौर न जानने योग्य भाव तथा अ्रभाव से रहित प्रत्था 
उसमें तृण, लता भ्रांदि कार्य । 


< कं हा | (! 
जाता >> ऊ प्रति 5) 
! है उस समय गवान्‌ सहख्॒निश'पर्यन्त सोते हैं ।४ यहाँ रा 


उसे अर्भा' ः री 

मूलकारण का भाव रहता है इसलिए है । रा ्ः 
4 का , भगवा व्या क सर्प से विद्यम गों | 
कम कक है रजोंगुण की प्रधानना यृष्टि होती है। सर्व इ 

रन्तु वह भगवात्र्‌ गणातीत और सर्वेव्याप् 

१-० एष शुद्धो5क्षरो 


शत 
है 50 पल आलरूपी महेबवर:। नारदीय 9० 
55८ ;ए पु० २।३ १। ् तेनिंद 
मत व हा जगद्दिश्रम्भधारिणी |. विंशबोर्ट 
च :॥ वहीं । 
४-- गम २5 | “तर्मोर्ग 2 
अं क भावाभावविवर्जितम्‌ । निमग्नवीरुत्सतृर्ण पुराण, शृ 
*-- मिलाईये__ वात निशावर्ष सहस्रकोम्‌ । ०११० | ग 


६-- मिलाईये_.. पु, सीन्‍नो सदासीत्तदानीम ।। ऋश० * 
७-- रज: सृष्टि रे 9 १२६।४। मनु० १५ । का कॉल ० 
गण: | गुणातीत: स सत्वं स्थिति गुण विदुः । बाग तंदेंद' | 
क्रचिज्जीवस जत “_ भगवान व्यावक्र: पुरुष: स्मृतः । 
११० ] 0७०७०) वामन पु० ८६२०१२१ ॥। 


वांण करते हुए जीवात्माशरों का भी उल्लेख किया है। अग्रिम इलोक में कहा है-- वह 
गैगवान्‌ प्रकृति के तीनों गुणों से रहित है तथा व्यापक है और वह व्याप्रक पुरुष परमात्मा 
बौवात्माओं में भी व्यापक है ।! यहाँ भगवान्‌ को गुणातीत कहर प्रकृति से उसे भिल्‍्त 
ह हि गया ै तथा जीवात्माओं में उसे व्यापक बतलाकर दोनों का व्याप्य और 

'भक सम्बन्ध स्थापित किया है। जिससे ईइवर और जीवात्मा की भिन्‍वज्ञा भी स्पष्ट 
है। तीनों तत्वों की भिन्‍तता तथा विशिष्ट वर्णन से यहाँ त्रेतवाद स्पष्ट है । 


हि) ब्रह्म बवत॑ पुराण 

है और उराण में ब्रह्म और प्रकृति को नित्य बतलाते हुए कहा है-- वह परम ब्रह्म नित्य 
हैं।२ अति भी नित्य है। दोनों की समान श्रवानता है ऐसा कुछ (दाशविक) कहते 
> ् जीवात्मा को इस पुराण में ब्रह्म का प्र बतलाते हुए कहा है-- जीव उस 
| का प्रतिविष्व है और कर्मों के फलों का भोक्ता है। जीवात्मा ब्रह्म का ऐसा ही 
है जैसा जल से पूर्णा घटों में सूपं और चन्द्रमा का प्रतिविस्‍्ब दिखाई देता है ।र 
हज (जा है-- उन घड़ों के टूटने पर जैसे उसका प्रतिबिम्ब सूये और चद्द में ही क् 
भाही.. है वैसे ही सृष्टि हि प्रतिबरिम्ब “जीव, ब्रह्म में ही लीन हो 
१ यो दो शपिट के भ्न होने पर बहा का शत की पे मर्वाचीन लि कर 
रहा है। रा प्रतिबिम्बवाद इस पुराण को अन्य 2 नी 22५ ः २5 

फैरान, | किसी भ्रद्वेतमतावलम्बी ने ही इस प्रराणकी हम हित्य मे तिकिल 
हो :.. जिनसे मद कलंतो ० साहित्य में इसके दशेन 
हींहोत. उनके परवर्ती युग की देन है उंतसे पे प्रानननक लता 


शं ॥ अतः: हु: बेदि ५ (> का ग्रन्थ नहीं माता 
के फैशाच्ायं ते: इंस पुराण को बेदिक दाशेतिक परम्परा पत्थ स्वीकार करना ही 


पि नोये: हि परम्परा की भ्रर 
रत 5 अकका स्कामित्तजद्दैववादो' दाग बत्तं, भी इसे माव्यता को सिद्ध 
९ ् 7 य में 
वैकि,, 7 है। उस पुराण'का-नॉर्म ब्रह्मा पतियों भी व! शब्द से स्वार्थ में 


अप... हैं पुराण श्रद्ठे ट्वेतवा तक 
। अ्रद्व है 
है। ये और श्रादि का द्वे गवादी कृति है ५६ बता है बहा के विवत का भाव ब्रह्मवेवर्त 
हक का-लक्षण वृद्धि होकर 'बवर्त शब्द नैतिवश दूसरी जान पड़ती है तब वह 
+-- त्थ्याप्रत ज्जें 
द गति पाती है ५ भा स्व हत 
ऋण आह! में त्रतवाद नहीं है ! 
हि 3 अतिरक ओोबाा को गान घीर गिल रा लीक या शपण अद्वेतवादी कृति होने के कारण दस टोकार रहीं की गईहै।... 
| जीवात्मा की स्वतंत्र और नित्य सती कै क्‍ 


१ 
गे हे हा पृष्ठ की पाद टिप्पणी ४ 7६ १ दो, परम प्राधान्यमिंतिं के 
पि हे का ब्रह्म नित्या च प्रकृति | (ब्रह्म बैवत पु० २६३०) 
तत्परतिनिम्वश्च सच भोगी च॒ कणास। यथार्थ चद्रोविस्बोज हर 
है च हीं $ 
३ विध्चयो नमसत पतीगा सुर्थयों:। तथा सुष्टी च॑ भग्तायां जीवों 
है के लीयते | ब्रह्म बेबर्त २८।१६ | नह रदान्तसार, ९० ४७ । 
ध्यथाप्रथा विवते इत्युदीरितः ॥| सह्वत्त 5 [2११ 


र हि 


(रण) श्री मद्भागवत पुराण 6. 
इस पुराण में ईश्वर को जगत्‌ का कर्तार वतलाते हुए उसे प्रथ्वी आदि है. 
और जीवात्मा का आधार थी वतलाया है। सात तत्त्र मानने वालों के मत कीं जग क्‍ 
करते हुए लिखा है, सात हीं तत्व हैं। इसका अर्थ है पांच आकाशादि छठी 
और इन दोनों का ग्राधार (परमेश्वर) सातवां उन पांच तत्वों से देह, इन्द्रिय नर 
बनते ल् ।२ जीतवाान्मा के लिए इस पुराण में 'पुमान्‌' शब्द का प्रयोग कई स्था | ॥ 
है ।३ एक स्थान पर श्रीकृष्ण उद्धव से कहते हैं-- पूर्व जों के द्वारा निश्चित किये कक | 
सांख्य का वन करूँगा जिसे जातफर पुमान्‌ (जीवात्मा) भ्रम को छोड़ देवें ।४ 
को ग्रमर बतलाते हुए कहा है-- यह जीवात्मा अपने कर्मों से न जन्म लेता है 7 मर 
यह सब अ्रान्तिवश व्यवहार है। जीवात्मा अमर हैं+- लकड़ी के संयोग मे हव 
जन्म लेती हुई और समाप्त होती हुईं प्रतीत होती हैं उसी प्रकार जीवात्मा शरीर दुराण ने; 
जन्मता और मरता प्रतीत होता है ।५ प्रक्नति को त्रिगुणात्का बतलाते हुए इस £ 
कह? सरति। रजे और तम ये प्रकृति के गुण हैं ।६ प्रकृति को कारण भरा है 
हक जात पे गणों की साम्यावस्था को क. ली ! 
कहा है 'प्रकति' इस जगत का ड की पृष्ठ देशी ) 
इस कार्य जगत्‌ को उत्वर ०072 २७७७७०४:) तीन 
हैं बह कत उत्नन्त करने पाला ऊील ब्रह्म नामक परमेद्वर है । ये्त था 
सांख्य के तत्वों ३ 2 ड प्रयोग ईश्वर जीवात्मा और प्रकृति के लिए *ै 
षय ० पूछते हुए उद्धव श्रीकृष्ण से कहते है?* है ही 


उम्वीस नत्व बतजाते हैं उन्हें हमें 
तत्व स्वीकार करते हैं वे > की ७. उतलाइये। . तब श्री क्षण कहते हैं-- जो होता श्र 
जीव अनादिकाल से अविद्या से ग्रस्त है _ री 


॥ कहते हैं-.. जी 
है अ्रत: उसे आत्म 0 कक 
७३४४७: 238 न होने से उसे आ्ात्मज्ञान कराने के लिए तत्वों “ही 
जग कट नह बह उसे जान देता है।* जाई आवश्यकता होती है वह जन 22 


आज ना। ११।२४।१३ | 

४- अथ ते संप्रक्ष्यामि 
“7 भा स्वस्थ कमवीजेन न्‍ँ 

था जायते सोड८ पे 

४ + ३७४७ रुसंगोग: | वहीं २२। की करे ॥ ख्रियते वाइमरों 

७-- प्रकृतिग॑णसाछः 3. “पेरभवन्‌ गुणा: वहीं | 

७ 2 गा के भागवत - ! वहीं ११५,२४४५॥। हा 

5-+ श्रकृतिहंयस्योपाद| नमाधार २।११।१२। 


या नली १११४ १९। 7 पर:। सतोडमिव्यंजक: कालोनर्ट 


पासव:॥ श्री मदभागवत, २ हर 
20 की कं 
साख्यपव॑विनिश्चित सत्रीं 
हीं | पुमान्‌ >> 
वहीं १११४३। .'ई विज्ञाय पुम ९ 


ब 


वहीं र्र्‌ ॥ २ ५4 २। 


ह 
अं 
प्रकार हैं प्ाग्ररूप प्रकृति के चौबीस तत्व्र, पच्चीसवां जीवात्मा 
और छत्बीसवां ईश्वर इस प्रकार छब्ब्रीस तत्व स्वीकार करना चाहिए। ये ठत्व सांख्या- 
गै्तार वणित किये गये हैं। सांख्य को सेश्वर मानने वाले भी प्रकृति के चौत्रीस्न तत्व 
"था पुरुष अर्थात्‌ जीवात्मा और परमेश्वर ये दो तत्व कुल मिलाकर छ्बीस तत्त्रों का 
हा मानते हैं। इस सांख्य के मत को देकर इस प्रकरण के अन्त में कहा है-- “ऋषियों 
३. प्रकार भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार से तत्वों की गणना की है। सत्र का कहना उचित ही 
*। विद्वानों के लिए कुछ बुरा नहों है।”( इस कथन से प्रतीत हो रहा है कि सांख्य के 
उीस तत्वों का अस्तित्व भी इस ग्रन्थ में स्वीकार कर लिया गग्रा है। ये छब्बोस तत्व 
ह गा जीवात्मा श्रौर प्रकृति इन तीनों से ही सम्बन्धित है अतः यहां त्रेतवांद की विद्य- 
जीता हैं। तीनों तत्वों का एकत्र वर्णान करते हुए एक इलोक में कहा है-- सत्व, रज 
|... मे ये प्रकृति के गुण हैं। इस प्रकृति को जीवात्मा के शुभाशुभ कर्मों में अनुसार 
हे ने क्षुत् (प्रेरित) क्रिया ।९ ऐसा वर्णन अच्य पुराणों में भी (2 है ।३ ४४! 
तेलाया गया है प्रल > में वह परमेश्वर श्रक्क ओर 
अटल 
ही पा बेद का त्रेतवाद समर्थक प्रसिद्ध मन्त्र* भागवव्‌ में भी थोड़े से परिवतन 324 
हे सा है।५ जिप्रमें ईश्वर, जीव और प्रकृति तीनों का 0 गे का 
के श्रना आए जीवात्मा और प्रकृति इत तीनों को अनादिं िड रह) । 
पति) प्व से इस पुराण में में भी त्रेतवाद की सिद्धि है। 
' निष्कर्ष 


पुराणों में ॥ डे 
के त्रेतवाद' की समीक्षा से निम्नलिखित एक 
३. उशणों मे में गया है.। वह ५ 
लेगा परमेश्वर को सर्वोपरि सत्ता के ह। हे सो । सृष्टि निर्माण के 
क्‍ ४ ल हे सम्पूर्ण जड़ और चेतन जगत्‌ उसी ४ बह. निर्मित कारण है । 
क्‍ मोर भीबत्मा जे भी बह आयापक बगह है बा भ्रौर जग में रपि उत्पन्न करता है, 23 । बह तित्य और ग्रनादि है । 
मु जीवात्मा ॥। व्य कर. 

भी वह व्यापक बन उज्ञो ज्ञानदों 


१०. 
भेत. न वु्तस्‍य पुरुषस्पात्मवेदनम्‌ ॥| स्वतों न 
|| ।६। 3 शा 
१- इति नाना ० कप कृत । सं स्याय युक्तिपत्वाद विदुषां 
| * । 
कोपनेस ॥ अ्रीमदभागवत+ क्षोभयमाणाया: पुरुषानुमतेन 


निष्कर्ष निकलता हैः 


३... 
से हज सत्वमिति प्रकृतेरभव्‌ गुणा: । “| : 

दे वहीं ५ 

कद | १२४४५। ई: पें पु०४/१३। लिंग 

भर से माकेण्डेय पु० ४६॥६ |. विष्णु 3९ राधा 3 पु० २५६। 
क्र 

६ 2 १ १६४२० । गे ः 
पे <छग्रैतौकृत नी क्षे। एकस्तयो: खादति 
पिष्पल शो सखायो #पर 4 । आलगवत भा० १११९६। 


रे देश स॒पिप्पलादो न तु पिधल 


ढः | ॥ 
-- प्रो० उमाशंकर शर्मा, संवेदशन सह, 28 १६३ 


मे में भी ग्रतः ६ 
पुराणों में जीवात्मा का अस्तित्व प्रजगाउस्था में भी स्व्रीकार गया है, भर . 
ग्रनादि तत्व है। प्रकृति का यह भोक्ता है। कर्मों का स्वतन्त्र कर्ता तथा पथ 
पाने वाला है। यह परमेश्वर के शासन में रहता है । | का के (70 (॥ 
पुराणों में प्रकृति को त्रिगुणात्मिका माना है यह प्रकृति कार्य जगव्‌ होती 
कारण है। यह परिणामी तत्व है। कारण रूप में यह कायरूय में परिणतर् / 
हैं। प्रलयावस्था में इसका सवंधा अभाव नहीं होता अतः यह नित्य है। 
सृजन में समर्थ नहीं है, परमेश्वर इसका सागक्राल में प्रेरित ऊरता हैं। है! ग्र । 
ः पुराणों में ईश्वर, जोवात्मा और प्रकृति इन तीवों का स्वतन्त्र अस्तिल के, बुरा मे | 
कशि पुराणों की दृष्टि में ये तीनों परस्पर विलक्षण तथा नित्य सताए:  दा्कती । 
सांख्य और योग के तत्वों को भी स्वीकार किया गया है। श्रतः त्रतवाद कै | 
पुराणों में व्यापक रूप से विद्यमान है । 
४--मनुस्मृति | 
(क) ईइंवर हि 
५ का में ब्रह के विषय में कह 
करते हुए 0878 होता है। उस ब्रह्म का स्वयंभू, भगवान्‌ और अव्य की 
ना हे न है-- वह इस सृष्टि को प्रकाशित करता है, उसकी श्रौ द्न्किमीं 
नहीं 'भृतों में विद्यमान है, वही प्रकृति को ब्रेरित करता है? है हर 
वही दर अव्यक्त त्था सनातन है, सम्पूर्ण भूतों में व्याप्त हल म्न॑ एक दे की 
ञ्रों | 
ने र (प्रकृति) से विविध प्रजाओं को वनाता है इन प्रेस तय 
के नाम और गुण बतलाये हैं। बह्री छिट का निमित्तक ६40 है 
को प्रेरणा देने वा< जाये हूं। वही इस सृष्टि क्रा 
। देने वाला भी वही 
(ख है। वह नित्य परमब्रहा है । 
) जोवात्मा 


टी शब्द वहुवचन में कं 
4 हे हा में जीवात्माश्रों के लिए मनुस्मृति में भी । 
इन जीवात्मागओं को जोवात्माएं पूर्व कल्प के कर्मों को तये 252 में मी 
रा ] ओर कर उ संख 
किया है३ यहाँ तह ने धर्म और अधर्म के कर्मों के श्रनुसा र्‌ सु आओ 
75 बहा कम “पट हैं कि ब्रह्म कमंफल का प्रदाता है और जीवार्ट 
१-- एकाक्षरं पर ब्रह्म ॥ न क ककेर विस 


मनु० २ ।झ३। 


पर पवन थनपीनिदद। गहापताखिरो री ० 
३-- यो आर ] 

स्वथमुद्वभो सूक्ष्मो 5 व्यक्त: सनातन: ॥ मी का 4 
५ ६ घर ] १ ग् 
४-५ सो5मिध्याय गे मनु० १७। पृ० ४३ । ल्‍+ हाथ । 


क्ष 
2० स्वानि स्वान्यभिव “व्‌ स्वात्सिसृक्षृविवधा: प्रजा: । 25 १ क्‍ 
द ६- करमंणां च विद चन्ते तथा कर्माणि देहिन: ।। मनु 20 # 6] 
द श रे ९०४ धर्माघमों व्यवेचयेत्‌ | द्वव्ह्देरयो जय ॥ ५५४४ | 
2 २६. 


4 


शित्माएं गा है, का भोक्ता है। ब्रह्म धर्म और अधम के कर्मों से परे है। ये 
जी विस्ता। के प्रनुसार विविध प्रकार के शरीरों में आते हैं। इस विषय का 
भप् का र से वर्णन किया है ।१ इस प्रकार मनुस्मृति में जीवात्मा को नित्य, 
हि माना है ” पख-दु:ख के बन्धन में पड़ा हुआ शरीर के बन्धन से बद्ध ब्रह्म से भिन्‍न 

! यह जीवात्मा साधना से उस परसृब्रह्म को प्राप्त कर लेता है ।२ 


') पति | 

प्रभय मं 
रेत न में प्रकृति की अवस्था का वर्णन करते हुए मनुस्मृति में लिखा है-- 
। ग्रविज्ेय की अवस्था में) तमस्‌ (प्रकृति) के रूप में लक्षणों से रहित तक॑ के 
शै ३. फेर कर सोया हुआ सा था ।३ कुल्कूक भट्ट ने यहाँ 'तमस्‌' शब्द प्रकृति के 
' इस शद् । है। मनुस्मृति में एक शब्द परमात्मा के लिए 'तमोनुदः ४ प्रयुक्त 
गति शा है हे जद लक हैं 'तमस +नुदः 'नुद' शब्द तुदादिगण की 'नुद' प्रेरणो 
कर हा ति प्रथ है प्रेरणा करने वाला। 'तमोनुदः' का प्रथ॑ हुआ जगत्‌ को 
किया है $ को प्रेरित करने वाला। कुल्कूक भट्ट ने भी इसका यही अर्थ 
रे के स्त्री हों सी २ तमप्त्‌' द्ब्द का ग्रथ प्रकृति ही लेना उचित है ।५ 
है] पे अपने भी यहाँ तमस्‌ का अर्थ प्रकृति किया है ।६ एक स्थान पर कहा 5 
रे ३] ही हे से विविध प्रजाग्रों को बनाता है |» यहाँ पर ब्रह्म के शरीर 
पैतन कि वह प्रलय के समय में इसमें व्यापक रूप में रहता है। यदि 
कह है। पु से सृष्टि वनायेगा तब बह परिणामी सिद्ध होगा परल्तु बह्म 
गे लय खर है। धर्म प्रकृति का है भ्रतः यही मानना चाहिए कि की प्रकृति 

) + विषय को मनु एक इलोक में स्पष्ट करते हुए लिखते हैं-- जो 
गे लक 3 3 अल अर अप जे 


|. मसी ६... भ्येति ॥। मनु० २८२ । 
क्‍ प्‌ पु १५। भ्रूतमप्रज्ञातमलक्षणम्‌ । अप्रतक्यमविज्ञेयं प्रसुप्तमिव स्वतः ॥ 
पेज मलाईये-... तमआसीतमसागूढ़मग्रे” । प्ृ० १०१८ ६३ | 


क्‍ 

है) मिरिश्यरे तैमोभूत तमसि स्थितं लीनमासीत्‌ । तमः शब्देन गुणवत्या प्रकृति- 

हर ॥ कुल पु 0: 8.॥ 
ल्‍्लूकभट्टूभाष्य, मनु ०-7 ४९ 


' पैः 
' भैके 
रे तिप्रेरक: । वहीं कुल्लूकभट्टभाष्य, पृ० ६। 


जे 
भणिप्रभा हिन्दी भाष्य, पृू० ३। (वहीं) ११५ ] 


लक ऊति) में 
अव्यक्त कारण (प्रकृति) है जिसे नित्य और सदसदात्मक कह ] 2 
सृष्टि को बनाने वाला पुरुष ब्रह्म कहलाता है ।२ यहाँ प्रकृति हा गति वा | 
आारण माना हैं और ब्रह्म को निमित्त कारण। इस प्रकार प्रक्‌ 
विद्यमानता है । 


(घ) निष्कर्ष 


मनुस्मृति हैँ । 
६८: १ . मुंह विद्यमान 

में ब्रह्म, जीवात्मा और प्र कृति इन तीनों की स्पष्ट वि में 

तत्व एक न होकर भिन्न-भिन्न तथा अनादि वर्णित है अ्रतः मनुस्मभृति 

र् | 4 


च्त को मान्यता स्पष्ट उलि स्मृति पर | 

- दियों ७ सं (ः ऐ 
सद्धान्त की माह ता स्पष्ट उल्लिखित दर । ब्ैतवादियों ने भी मनु क्‍ 
भाष्य किये हैँ । 


चतुर्थाध्याय 
आह्तिक दर्शनों में त्रतवाद 
कै) इशवर 
तैकास _रसांस्यवादियों ने सांख्य दर्शन को निरीश्वरवादी सिद्ध करने के लिए जिस 


हे लिया है वह सूत्र है-- 'ईश्वरासिद्धे:' ।९ निरीश्वरवादी इसका अर्थ करते 
दि ध्यान असिद्धि होने से (ईश्वर नहीं मानना चाहिए) परल्तु इस सूत्र के पूर्व सूत्रों 
| जता है देखें और प्रसंगानुक्ूल अर्थ करें तभी इस सूत्र के सही अर्थ तक पहुँचा 
है वि हि पदशन के प्रथमाध्याय में प्रकृति का प्रसंग उठाया गया है और उससे 
* आशा पर ही प्रराश डाला गया है।₹ वहाँ पर त्रिगुणात्मक प्रकृति को ही 
३ ही तल माना है। इसी प्रपंग में इस भ्रवेतत कार्य जगत का 8, भी 
भर भाण से है। इप अ्रचेतन जगत्‌ का उपादान कोई चेतन नहीं हो सकता वे 
) भी इस हा सिद्ध नहीं है कि चेतन किसी अचेतन काये का मूल उपादान हो ता 
| हर री "जार कार्य जगत्‌ का मूल उपादान कारण नहीं बन सकता । इस पर 
के पे सांख्य की असिद्धि हैं। ईइवर का इस उपादान रूप में के ह 
की के अनीश्वरवादी नहीं बन जाता क्‍योंकि सांख्य दशन में 08230 हर 
शी प में ईइवर को स्वीकार किया गया है और कहा गया है 


ही का (चम्बक) अपनी समीपता से लोहे में गति पैदा कर देती है उसी प्रकार 
भ रा का अधिष्ठाता है जो कि इसमें अ्रपने सामीप्य से गति प्रदान करता है ।१ 
। कै णेकर सर है कार्यों में जीवात्मापों को भी श्रषिष्ठातृ रूम से यह 
रता।५ ५. विशेष कार्यों में जीवात ने के भीतर व्यापक होने 
५ ॥। रे परक ईइ्वर प्रकृति और पुरुष ( जीवात्मा) दोनों के भ पर्याप्त मिलते हैं। 
है कि । इस प्रकार के उदाहरण पुराण सा ह्त्यि में: पंत ईदवर दोनों रो 
लए हा नेक कण ६ .टीति और पुरुष में व्यापक रूप में प्रविष्ट हैगा कु 
हित्य० में भी अ्रधिष्ठाता 


गया है। भकार ईहवर को वेद$ और पुराण सीं 


५ 


| ख 
, 
ं 


शेप  रेशेस 
जि है १॥ ४९ 24८ >- बला 
श्र का 5 
विशेक् गो धि १२६-६१। 

कार्येए 5 जृत्वं मणिवत्‌ ।। सांख्य० १६१ | 

प जीवानाम्‌ डि ६] ४ 

ग ॥ सांख्य० १६२ 

शि ः <६। . कुम पुराण, 
पी ४१३ पुराण, १२२८,२६। लिंग पुराण, ४६ कम पु 


रस पे भरा सार्केण्डेय पुराण ४६।६ | ॥ ु 
3 च सर्व यदचाधितिष्ठति ॥ भ्रैथवेँ० १९ ।5।१ 


ण ४२१,२२,२३। [ ११७ 


कि 


अधिष्ठधातृ शब्द अधिपूर्वक स्था घातु से तृच्‌ प्रत्यय होकर तथा घ्‌ को ढ्‌ यू 
कोष होकर वना है। यहां पर अ्रधि उपसर्ग सप्तमी त्रिभक्ति के अथ में विद्यमान है। 
और विभक्ति अर्थ में अष्टाध्यायी के सूत्र (२१६) से यहां अव्ययोभात्र समास हुमा हैः. 
जिसका भ्रर्थ होगा-- 'में स्थित' तदनुसार ईइव्र, प्रकृति और पुरुष में स्थित (व्यापक) 
होने के कारण ही अधिष्ठाता कहा गया है। सांख्य दशन के सूत्र (१।६१) में भी इी ै 
अर्थ में “अधिष्ठातृत्व” शब्द का प्रयोग हुम्ना है। _ यह प॒ष्टि अचेतन और चेतत के योग से. 
बनती है ।१ क्योंक्रि अचेतन प्रक्र॒ति में स्त्रतः गति नहां हों पकती अतः चेतन तत्व को 
आवश्यकता है और वह चेतन तत्व जो क्रि प्रकृति में गति पंदा करने वाला है वह ईश्वर 
हो हो सकता है। उसका वर्णान करते हुए सांख्य में सूत्रछार लिखता है--स हि सर्ववित्‌ 
सर्वकर्त्ता ।२ अर्थात वह (ईइवर) सर्वज्ञ और सबका कर्त्ता है। इससे अग्रिम सूत्र में स्पष्ट. 
घोषणा कर दी है कि जो सृष्टि का अधिष्ठाता, निमित्तकारण और सर्ज्ञ है। इस प्रकार _ 
का ईइ्वर सिद्ध है ।३ 
(ख) सांख्य दहन में सेइवरता की समोक्षा 

सांख्य दर्शन में चौत्रीस तत्वों के अतिरिक्त २५वां पुरुष तत्त्र माना गया है ! निरीइ- 
वर॑वांदियों का तो यह कहना है पुरुष का अर्थ केवल जोवात्मा है श्रतः सांख्य में 'ईश्वर' 
को एक पृथक्‌ तत्व के रूप में स्वीकार नहीं क्रिया गय्रा है परन्तु सांख्य को सेइ्वर मानत्ते 
वालों ने यह कहा है कि 'पुरुष' शब्द के दोनों अर्थ हैं। शरीर रूनी पुरी में सोने* के 
कारण पुरुष का एक अथथ जीवात्मा है और जगत रूपी पुरी में सोने के कारण 'पुरुष का 
दूसरा अर्थ ईइवर भी है। दोनों चेतन तत्व होने के कारण उनके लिए यहाँ एक वचत्त 
का प्रयोग हुआ है । इस प्रकार उनकी दृष्टि में पच्च्रीसवां तत्व जीवात्पा और छब्त्रीसवां 
तत्व ईइ्वर सिद्ध होता है। इस प्रफार का व्शां3 पुराण साहित्य में सांख्य सम्बन्धी 
प्रसंगों में कई स्थानों पर आया है ।६ पुराणों में प्रधान (प्रकृति) और पुरुष को शोभित 
करने वाला परमेश्वर तत्व प्रथक स्वीकार किया गया है | ये प्रव्॑ंग सांख्य को सेश्वर- 
वादी सिद्ध करते हैं। अद्वेतवाद सिद्धान्त को मानने वालों में भी सांख्य के विषः में दो 
प्रकार की धारणाएं बनीं । कुछ अद्वंतवादिपों ने तो जितमें आचाये शंरूर भी सम्मिलित्त 
हैं, सांख्य को निरीइ्वर सिद्ध किया । क्योंकि सांख्य की प्रकृति परिणाप धर्म वाली है 
ओर जड़ जगत का मूल उपादान है । सत्क्रायवाद सिद्धान्त के कारण काजे 
जगत्‌ का यही मूल उपादान तत्व है । यदि अद्वेतवादी इस प्रकार छ्ती 


प्रकृति को मान लेते हैं तो उनके शभ्रद्वत सिद्धान्त की हानि होती है। क्योंकि दे 


१-- रागविरागयोयोग: सृष्टि: ॥ सांख्य २।६ | 

२-- वहीं ३।५६ | 

३-- ईरव्शेश्वरसिद्धि: सिद्धा ॥ वहीं ३।५७। 

४-- पुरिशयनातु | सांख्य संग्रहे, पृ० ८०। 

५-- पंचरविदपदार्थम्य: शिवतत्वं परं बिदु:। शिवपुराण, २।१६।१७)॥ तथा-- 
महेश्वरो महादेव: प्रकृते: पुरुषस्य च । परत्वे सस्थितो देव: परमात्मा 
मुनीश्वर: ।। . लिंग पुराण, २२ ॥ तथा-- आत्मा्व्यक्तरचतुविशतत्वाबि 
पुरुष: पर:। अग्निपुराण ३७०४ । 

६-- देखिये-- विष्णुपुराण १॥२।१९। लिंग पुराण २।७६। कूमपुराण पूर्वाड 
४।१६। माकंण्डये पुराण ४६६। 

श्श्द ] 


किम न 


6 चनीय भ्ज्ञान को स्वीकार करते हैं। और सांख्य दशेत में अनिवर्चेनीय तत्व का 
करते हुए लिखा है - जो न सत्‌ हो और न असत्‌ हो, ऐसे तत्व का संसार में 
भाव है! पुरुष (जीवात्मा) को जिस रूप में सांख्य में माना गया है उस रूप में अद्वेतवादी 
नहीं मानते । साँख्य में जीवात्माओं को अनेक तथा नित्य माना है। जब्र कि अद्वेतवादी 
मानते हैं कि जीवात्मा ब्रह्म से प्रथक्‌ स्वतंत्र शक्ति नहीं है । ब्रह्म ही व्यष्टि अज्ञान के रूप 
में जीव बन जाता है। इन सब कारणों से अद्वेतवादियों ने सांड्य की आलोचना की है 
प्रौर उसे निरीश्वरवादों सिद्ध करने का साहस क्रिया है। परन्तु अद्वेतवादियों में एक 
म्मृह ऐसा भो हुम्ना जिसने सांख्य के 'पुरुष' शब्द का अर्थ एक अद्वितीय ब्रह्म किया है कि 
ग्रनादि वस्तु चैतन्य आत्मा थी । माया अविवेक होने के कारण अन्बी थी, दोनों के एकी 
भूत होते से तथा जीव और ईइवर के वहाने से मिथ्या सृष्टि बनी ।९ वही आगे लिखा 
है-- कारणोपाधि से युक्त चेतन्य ईश्वर कहाता है ।३ 


ग्रद्व॑तवादी विज्ञान भिक्षु ने भी सांख्य को सेइवर सिद्ध किया है। एक स्थान पर वे 
लिंग शरीर का वन करते हुए लिखते हैं-- स्वयम्भू ने अपने लिग शरोर के सूक्ष्म अवयवों 
को श्रपने अ्रंशभूत चेतन आत्माओं में मिलाकर संब प्राणी बनाये ।४ यहां उन्होंने अद्वत- 
_ब्ादानुसार जीवात्मा को स्वयम्भू का अंश बतलाया है। एक स्थान पर उन्होंने ब्रह्म को 
उपादान कारण कहा है जो कि सांझ्यदशनकार के प्रमिप्राय के बिल्कुल प्रतिकृल है ।५ 
ग्रद्यपि इस प्रकार की अद्वेतपरक सांख्य दशेन की व्याख्या सांख्य सिद्धान्त के प्रतिकूल है 
तथापि इन्होंने सांख्य को निरीश्वर नहीं माना है यह तो सिद्ध ही हैं। भरा हा 
को स्वीकार करते हुए श्री सो पचतन्‍्य अपने लेख में लिखते हैं - आधुनिक रे मा 
है कि सांख्य अपने मूलरूप में सेश्वरवादी था। उपनिषद, गीता, महाभारत ज॑नि रे हे 
के काल तक सांख्य ईइवरवाद का समर्थंक है। इसके बाद जब बौड़ों और को निवालि 
बोलवाला हुआ और नास्तिकता की लहर प्रवल हुई तब सांख्य में से आपस हु 
कर केवल प्रकृति और पुरुष दो ही के आधार पर इसके सिद्धान्तों की खा परपेरो 
स्थापित करने का प्रत्न किया गया ।६ हमारे मत में भी सॉल्य ४ 


१-- तानिवंचनीयस्य तदभावात्‌ । सांख्य० ५।५४ |। 

२-- मिथ्याजीवेश्वरवरव्याजेनापि ब्रह्मण्डयो: सृष्टिनि मिता 
परिभाषा) पृ० २१३ । 

३-- कारणोपाधि चैतन्यस्‌ ईश्वरशब्द बाच्यम्‌ ॥ वहीं, 9० २१४ 8 चेतने 

४-- स्वयम्भू: स्वलिग शरीरावयवानु सूक्ष्माव्‌ अल्याव्‌ भत्माड कह “जेट नल 
सयोज्य सर्वप्राणिनि ससजेत्य्थ: ॥॥7सांल्यसार 'पूवेभाग, ठृतीय परिच्लेंद, 
पूृ० १७ । 

५-- अ्रतो जगदुपादानमपि ब्रह्मविकारत: । 
२।२ पृ० २२ । 

६-- वेदिक धर्म पत्रिका अंक ४,१६५०, पूृ० २०० । 


: सांख्यसंग्रहे (सांख्य 


विज्ञानभिक्षु:-- सांख्यकार उत्तरभाग 


[ ११६ 


स्‍ पनिषद में सार 
साहित्य ही है। ब्वेताइवतरों 
सेब्वर ही थी। इस का प्रमाण प्राचीन साहित्य ही है। थ से जानने योग्य देव 
अर को सेइवर माना है वहाँ लिखा है साँख्य और योग्य से प्रकार गीता में कहा है" 
्‌ः ग 5 ब्स्र न ज के । भू इसोा ए हि हीं 
जीवात बन्धनों से छट जाता है ५ नहीं । 
को जानकर त्मा) सब वच्ध ;$ कक ते हैं बद्धिमान 

न श्रौर मम को बालक (मन्द बुद्धि) ही प्ृथक्‌ कक ब प में पुरुष विशेष है. 
से स्थान प्राप्त होता है वही योग से २. भाव स्पष्ट है झा सऋ्ज 
माना गया है जो कि क्लेश, कर्मफल और कर्मफल की पाला" “हमने हुए कपिल कर 
में भी इस प्रकार के ईश्वर क्री सिद्धि मानी है जो प्रारम्भ हर हे 7रणों का और सम्पूए 

हे | लिखा है-- जो ब्रह्म सव कार से भर 
को ब्रह्म ने ही ज्ञान दिया । वहां लिखा कॉम आर्धाए शी जी 
का एक ही अधिष्ठाता है जो प्रारम्भ में उत्पन्न हुए कॉतल सिद्ध होता है। है ब् 
उपासक उसे देखें ।५ इन सब प्रमाणों से सांख्य मम सत्य धास , ५ 
में उदय्रवीर शास्त्री लिखते हैं-- परमात्मा का जा हा खडे: सबेकर्ता, से ता 
किया गया है, सांख्य का कोई विरोध नहीं, प्रत्युत्‌ अधि मी सर्वथा-अर 
सवंज्ञ, ईइवर आदि पदों में उसका उल्लेख क्रिया गया है। यह 
हैं कि कपिल सांख्य निरीश्वरवादी है ।६ 


(ग) जोवात्मा 


झ हद ५ 
त्रों पु में प्रयुर्त (५ । 
अप शब्द जीवात्मा और परमात्मा दोनों के लिए प्राचीन शास है 
उसी प्रकार सांख्य में 


2 है। 
भी पुरुष शब्द से दो चेतन सत्ताओं का ग्रहण हुशा जी 
का श्र ईश्वर का । 


है, यहां अब 
ईइवर तत्व का विवेचन किया जा चुका है, ये पुराण ह्ष | 


करते क्रे र्क १2: १0 | | 
कारण, शरीर को पूर्ण बनाने के कारण और शरीर से व्यवहार एु लिखीं है। 0 ! 
जीवात्मा पुरुष ऊहलाता है। आगे उसके 5 | का वर्णन करते हूं द्र्ष्टा | 


जीवात्मा ग्रनादि सब प्राणियों 


में विद्यमान, चेतन, नि जे; मे 5 
१-- तत्कारणां सांख्य योगाधिगम्य ज्ञा 
२-- सांख्य योगौ पृथकबाला: प्रवदन्ति 
तथा-यत्‌ सांख्य: प्राप्यते स्थानं 
३-- क्लेशकम विपाकाशयैरपरामृष्ट 
४-- ईरस्शेश्वरसिद्धि: सिद्धा ॥ 


0११. 
त्वा देव॑ मुच्यते स्वंपाशः ईवैंता“ 
न्त न पण्डिता:। गीता ५॥४। के 

| तदुयोगेरपि गम्यते । वहीं ४। धर 

मृष्ट पुरुष विशेष: ईदवर: ॥ योग री 
सांख्य ३॥५७ | 


९-० साध्य सिद्धान्त, पृ 
१२० |] 


३९। 


। 


कर मे जानने जोग्य, अ्रमल, प्रसंवधर्म से रहित, सूक्ष्म, नित्य और अमर है ।१ 
गीत क्रिया कि जम हैं कि इसी सांख्य पुरुष को पूव विद्वानों ने ग्रनेक नामों से 
रे, एप से, के को जन्तु, पुमान्‌, आत्मा, पुरुष, पूजकू, नर, क्ैत्रज्ञ, अक्षर, प्राण, 
पीस्य दशन में कीं का गया. रु 
गा शरीर जीवात्मा सम्बन्धी जो सूत्र आये हे उत्का भाव इस प्रकार है-: _ 
ै ता भोक्त दि से भिन्‍न है ।१ अचेतन तत्वों का ४ दूसरे के लिए होने के 
विश्नौ3....फा जीवात्मा) है।४ तीनों गुण ग्रचेतन हैं इनसे वितरीत कोई चेतन 
एव ज् हे जीवात्मा है ।९ इस अचेतन शरीर का कोई अधिष्ठाता होना चाहिए 
ना के & ।६ त्रिगुणात्मक जगतु में स्व प्र भोगने की कक अतः ४ 
पे नहें है हे कि भोक्ता जीवात्मा है ।६ 80222 हे त्‌ 8५ भोग 
: इसका भोक्ता होना चाहिए । बह भोक्ता जीवात्मा है ।७ कंवल्य 


के लि 
कै लिए शक्ति पे होने से जीवात्मा है ।5 अचेतन में किसी को प्रकाशित ( गतियुक्त) 
१ चेतन नहीं है ग्रत: चेतन तत्व माना जाना चाहिए और वह चेतन जीवात्मा 
७ शक ऐज्व जीवात्मा निगुण होने के कारण चेतन स्वर है चेतन धरमंवाला नहीं 
रे जेन्प ते आदि अवस्था का कोई साक्षी होना चाहिए और वह साक्षी जीवात्मा 
अपर जो दि की अवस्था से जीवात्मा) बहुत हैं ।१९ उपाधि (देह) के नाश 
शं शवात्म हद 23 र्मोवे नाना प्रकार के 
फीक... भोग हो वना रहता है और उसका अपने के के अनुसार न हे 
 होत है पर शरीरवाणा जीवातमा तष्ट नह ता रहता है जैसे एक आकाश का अनेक घटों से सम्वन्ध हो ५ 
हीता परन्तु शरीरवाला जीवात्मा नष्ट नहीं होता ।४ सके 990७४ 

सचनादि -7 सादे सर्वगतस्वेतनो. 

प्रसवधर्म कः | सुक्ष्मो नित्यो 


(सांब्यतत्वविवेचनम्‌ में पुरुष 


| 


१०. 
निगाफल.... प्रमाणातु पूरणात्‌ पुरुवृत्तित: । 
नि _र:॥  द्र॒ष्टा भोक्ता क्षेत्रविदमलो 
तत्व मनिधनोंष्पि सं: वी संह्य संग्रह 
3 रे शये क्ष भ् बंसरिभि: । जीवो जच्तुः पुमानात्मा पुरुष: 
भेके पुरुषो व्याख्यातः . ८ हे 
को पर: क्षेत्रज्ञरंचाक्षरः कण कोय एषस ज्ञस्तथा ! ज एतानि 
3 शरीरा॥ च्मे पुरुषसंज्ञिते ॥ - वहीं, ४९ | । 
हर हितपर व्यतिरिक्तः पुमान्‌ ॥ सांख्य० १! १०४ । 
९ विगुणादिक ३! वहीं ११०४ 
७... अधिष्ठान विपर्यात्‌॥ वहीं ११०६ 
का ्ते ॥ सांख्य ११०७ । 
"्ज व पक वहीं ११०८ । 
१७ जेड प्रका हि. श्च। वहीं १०६ अं 
४ मैशणत्वान न ये प्रकाश: ॥। वहीं १११० | 
ज पुष्यारि चर्म ॥ वहीं ११११) - 
गे रा दस की ॥ वहीं ११३। दीं हे न; 
४. पा तः पुरुष बहुत्वम्‌ ।। 
है उपाधि रस्यनानायोग आ्राकाशस्येत्र घटादिभि: | वहीं १११ । 
री ते नतु तद्ानु॥ वहीं १।११६ । न 


नहीं है-- यदि एक ही माना जाये तो उन में विरुद्ध धर्मों की प्रतीति नहीं होनी ) 
परन्तु सुखः:डुःखादि विरुद्ध धर्मों की प्रत्मीति होती है अतः जीवात्मा अलग-अलग हर ॥8 
सुखदुख: आदि का कारण अन्त:ःकरण को मानने पर और आत्मा में उनका आरोप मानते ! 
पर भी व्यवस्था नहीं बनेगी क्योंकि एक आत्मा एक समय ही सुखी-दुःखी नहीं हो सकता। 
ञ्रतः जीवात्मा अनेक हैं आत्मा को एक मानने वाली श्रुतियों से विरोध उत्पन्न नहीं 
होगा क्‍योंकि वहां चेतन जातिपरक अर्थ है ।१ वामदेवादि की मुक्ति से सिद्ध है कि आत्मा 
एक नहीं अनेक हैं। (यदि एक होती तो एक के मुक्त होने से सबकी मुक्ति होनी चाहिए. 
पर ऐसा नहीं होता) ।४ आत्मा प्रकृति से नित्य मुक्त रहता है ।५ यह प्रकृति का कर्त्त 
न होने से उस कर्तापन के प्रति उदासीन हैं ।६ बुद्धि में (कर्म) कतृ त्व चेतन के सल्िध्य 
मैं है वही जीवात्मा है ।७ इस प्रक्रार अन्य स्थलों पर भी जीवात्मा का वरणन है 5 एक 
सूत्र में जीवात्मा को असंग” (स्वरूप से त्रिगुण रहित) कहा है ।६ इस नित्य, शुद्ध, बुद्ध 
मुक्त स्वभाव जीवात्मा का बन्धन प्रकृति के बिना नहीं होता ।१० इस प्रकार जीवात्मा के य 
विषथ में सांख्य का मत है कि जीवात्मा, नित्य, चेतन, कर्मफल भोक्ता, अविद्या के कारण 
प्रकृति के बन्धन में ग्राने वाला, और मुक्ति के लिये प्रयत्नशील रहने वाला है। जीवात्मा 
एक नहीं अपितु बहुत हैं। यह सूक्ष्म, अ्रमर और अपरिणामी है। चेतन जातिपरक | 
इृष्टि से इनमें एक्रत्व है वस्तुतः ये जीवात्मा परथकू-प्थक्‌ अस्तित्व रखते हैं। नये किसी 
उपादान से उत्पन्न हुए हैं और न क्रिस उपादान का कारण हैं । मुक्ति के द्वारा ब्रह्म. 
प्राप्ति करके आाधिदेविक और आ्राधिभौतिक दुःखों से अत्यन्न निवृत प्राप्त कर लेता उत्त _ 


का पुरुषाथ्थ है ।११ 
“ ह। 
(घ) साँख्य के पुरुष तत्व के विषय में भाष्यकारों का हृष्टिकोरश 


साँख्ण दर्शन पर अनेक भाष्य हुए हैं पुरुष तत्व का उन्होंने अपने-अपने दृष्टिकोण से ः 
विवेचन किया है। इन भांष्यक्रारों को हम चार श्रेणियों में बिभंक्त कर सकते हैं-- | 


हे. 


१.-- स्वमेकत्वेक परिवतमानस्य न॒विरुद्ध घर्माध्यास: ।। सांख्य १११७। 
२-- अम्यधमन्वेधषि नारोपात्‌ तत्सिद्धिरेकत्वात्‌ ॥ सांख्य० १।११८। 

रै- नाछतश्षुतिविरोधी जातिपरत्वात्‌ ॥ वहीं १११६। 

४-- वामदेवादिनु क्तो नाहतम्‌ ।। वहीं १॥१२२॥। 

५४-- नित्यमुक्तत्वम्‌ ॥। वहीं ११२७ । 

६-- औदासीन्‍्य चैति ॥ वहीं ११२८ | ! 
७-- उपरागात्कतृ त्वं चित्सान्निध्याच्चित्सान्निध्यात्‌ ॥ वहीं १।१२६। 
जल देखिये-- सांख्य १३-२२ . | 

€-- असंगो<्यं पुरुष इति | वहीं ११५। [आॉ 

१०-- न नित्यशुद्ध बुद्धमुक्त स्वभावस्यद्योगस्तद्योगादने ।। सांख्य ११९ | 

११- त्रिविधदुः:खात्यन्तनिवृत्तिरत्यन्त पुरुषा्थें:॥॥ वहीं १।१॥ 

१९२ ] 


क्‍ एक वे भाष्यकार जिन्होंने तटस्य वृत्ति से अन्य भाष्यकारों के मत भी व्यत्रत किये हैं। 
-- एक वे जो निरीश्वरवादी हैं। ३- एक ये जो अद्वेतवादी हैं। ४- एक वे जो 
. त्रतवादी हैं । । 
क्रमश: चारों के भाष्यों को समीक्षात्मक दृष्टि से देखते हैं :-+- । 
१. श्री षिमानन्द ने सांख्यतत्व विवेचन लिखा है जिसमें उन्होंने पुरुष तत्व के 
दिषय मैं विस्तार से लिखा है? पुरुष एक है या अनेक इस विषय में उन्होंने: अनेक 
शननें वालों का मत तथा एक मानने वाले अद्वेतवादियों का मत निर्देश 
या है।' इससे सिद्ध है कि इन भाष्यकारों के समय में भी ये दो विचारधाराएँ 
उतर रही थीं। इन्होंने जीवात्मा को 'अपरः”? कहा है। इसका तात्पये है कि 'पर' रूप 
मैं ईद्वर को भी इन्होंने स्वीकार किया है, क्‍योंकि यह विशेषण (परमात्मा, प्रबह्म) 
कवर के साथ ही लगते हैं। इससे सिद्ध है क्रि यह भाष्यकार सेड्वंर सांख्य को मानता 
$ तथा जीवात्मा को प्रथर्‌ और बहुत रूप में भी स्वीकार करता है । 

श्रीभावागरोश ने सांख्य दर्शन पर “तत्वयाथाथ्येदीपनम्‌ नाम से आए, किया है । 
इह्ोंने पुरुष के विषय में लिखा है-- पुरुष अ्रनादि, सूक्ष्म, चेतन, सवंगत, निगु ण, क्ुटस्थ, 
तत्य, द्रष्टा, भोक्ता, क्षेत्रवित्‌, अमर तथा अप्रसवधर्मा है ।४ . इन्होंने इस पुरुष के पर्याय- 
बाची ये नाम गिनाए हैं, पुरुष, आत्मा, पुमान्‌, पुद्गलजन्तु, जीव, क्षेत्रज्ञ, नर, रा ब्रह्म, 
प्रक्षर, प्राण, ज्ञ, य, क, स, एक पुरुषबहुत्व के विषय में इन्होंने भी दो मतों का 8 
ढ्िया है। लिखते हैं-- सांख्याचायं कपिल, आसुरि, पंचशिख, पतंजलि और कक की 
विक ग्राचार्य अनेक पुरुषों को मानते हैं तथा औषनिषद झ्राचार्य हरिहरहिरुप्प॒ग मं, व्या- 
भादि एक ही नित्य ईइवर को सबकी आत्मा कहते हैं ।६ सो 
हक लक समान का पुरुष सम्बन्धी विचार श्री फिमानन्द से गम मसरर 
ख्यतत्वप्रदीपिकाकार पुरुष बहुत्व के सिद्धान्त को मानता है। हा जे हे । 
हुए लिखता है कि 'एक ही अद्वितीय है इत्यादि एकत्व वर्णन उ रे 


१-- सांख्यतत्व विवेचन सांख्य संग्रहे, पृ० १० । 

२-- सांख्याचार्या: कपिलासुरिपंचशिख पतंजलिप्रभृ 
वेदवादिन: आचार्या: हरिहरहिरण्यगर्भ व्या 
संग्रहे प० १३ । 3 पालांयों 
नोट हे षिमानन्द का यहां कपिल और पतंजलि को त्रेतवादी >५ 

प्रथक्‌ रखना एक अ्रान्तिपूर्णा धारणा है, क्योंकि ये ते आम कप से) 

३-- श्रनादि सूक्ष्मश्चेतन: सर्वेगतः निगुरोः क्लूटस्थों नित्यों द्रष्टा भोक्तक्षेत्रवित्‌ 
प्रमनो प्रसवधर्मा चेति स्वरूपस्‌ ।। छह हुए २०) 

४-- भ्रथ पर्याय: पुरुष आत्मा पुमाच्‌ पुद्गलजन्तुः जीव: क्षैत्रज्ः कवि: ब्रह्म अक्षर: 
प्राण: ज्ञ: यः क: सः एक इति ॥ वहीं 

५-- देखिये--- वहीं पृ० ६१ । 

६-- सांख्यसंग्रहे, पू० १३३ । 


तयः पुरुष बहुत्व॑ वर्णायन्ति । 
सादय एकमात्मानम्‌ ॥। सांख्य 


[ १२३ 


. (चेतत जाति परक्र है) वास्तव में तो भेद है। यह आचाय परद्वतदशत 
स्वीकार करने के लिये सहमत प्रतीत नहीं होता ।१ ६ रे 
२. सर्वोपकारिणी टीका कार निरीह्वरवादी है। उसने लिखा है ता 
यह सृष्टि -उत्पन्न हुई है। न ईश्वर से, न ब्रह्म की उपादानता से ने ' 
ओर न ईइवर अधिष्ठित प्रकृति से यह सृष्टि हुई है ।९ है 
सांख्यसूत्रविवरणकार भी निरीश्वरवांदी है, पुरुष के विषय में वह लिया /#| 
अनेक, त्रिगुणरहित, विवेक, अविषय, ग्रसाधारण, ग्रप्रसवरधर्मा, चेतन, सी । 
स्थ, दृष्ट और अकर्ता है? सांख्यतत्व प्रदीप का कर्ता भी ईश्वर ई४ण नहीं | 
प्रभावित है। उसेने।भीः सृष्टि रचना में ईइवर की कोई आवश्यकता कल] । 
परन्तु पुरुष वहुत्व-सिद्धान्त को माना है ।४ आचार कृष्ण मित्र की टी ४ 
भी ईद्वरक्ृष्ण की कारिकाग्रों से सम्बन्ध रखती है भरत: अ्रनीदवरवादी है 


३. सांख्य परिभाषाकार ग्रद्दतवादी है। उसने पुरुष शर्दद अली है 


२५ न मानकर २६ मानी है, इस प्रकार का दृष्टिकोण पुराणों _ श्र | 
हा त्रैतवादी आचार्यो और विद्वानों ने भी अपने भाष्य में यही बह हें रा 
ग् के प्रति जिन्होंने सांख्य पर अ्रद्वतवादी भाष्य किया है वह भार्ष्य के 
स्वीकार लिया है क्योंकि सांख्य में जीवात्माओं का स्वरूप से सा बारी 
दीन गया है और अद्वेत का निषेध किया गया है ।* कियी 
»._  भल में भी प्रचलित सांख्य सम्बन्धी परम्परा को पुनः जाओ 


«का 7 ॒ः 9, ॥ | द 
१ पताय॑ उ5षः प्रतिशरीरं भिन्न: । एक्र मवाहितीयमिल्मदिश | 
गम दुपचरिताथंत्वेन-. उच्यते । अ्जोह येको जुषम। णोशु की ु० $॥ 
/ >न्यः इत्यादि श्रतेज्च पुरुषभेदमवगच्छाम: ।। सौर पर 
302४५ 808 नापि ब्रह्मोपादानेन ताप्यका रऐनेश्वराधि' 
७५ ५६ ध्यस्थो द्रष्टा कर्ता च ॥ वहीं, १० १० 
6 कल वहीं, पृ० १७०-१७६। 
.._ + वहीं, पृ० १७६। 
४ ९३८ हट जी कारणोपाधिरीइवर: । - सांल्यसंग्रहें। ९”. 
' इसी ग्रन्थ का पृ० १४६। - हर 
था हा गा पाँच अध्याय में महर्षि दयानन्द, तुलसीरा*” द्ण ' 
; 3 ने, उदयवीरशास्त्री आ्रादि का सांख्य सम्बन्धी रह 
€-- ताइतमात्मनोलिगातृततभेदप्रतीते: ; 


। सांख्य० ५५७ |. 
१२४ | * 


है, दिया है क्रि पुरुष का अर्थ ईश्वर भी है तथा जीवात्मा भी है तथा ये दोनों 
"| शा सभी भाष्यकारों के मत विवेचन से हम इस निर्णय पर पहुँचते हैं कि अद्वत- 
शणर छोड़कर अधिकांश भाष्यकार जीवात्मा के विषय में एक मत है। उनके 
* * जीवात्मा, नित्य, अ्रनादि चेतन तथा अनेक हैं । 


| पहल 


ण , विवेचन में प्रकृति के इतने नाम गिनाये हैं-- 
गे लत, तमस्‌, पुष्य, क्षेत्र और अक्षर१ तथा भावागरो 
फै गा पान, ब्रह्म, अक्षर, क्षेत्र, तम, माया, ब्राह्मी, 
कति ।३ ही पिमानन्द ने प्रकृति की व्पुत्पति की है-- 


प्रकृति, माया, प्रधान, ब्रह्म, 
घने प्रकृति के ये पर्याय 
विद्या, अत्रिद्या, प्रकृति, 
विशेष परिणाम रूप 


कारन में प्रकृति का विस्तार से वर्णन है। अति हि 2 बस 
२ गत गा है. सत्व, रज झौर तम की साम्यावस्था प्रकृति है ।“ दूसरा नहीं है ।* 
| कर पल उपादान कारण है। इस प्रकृति का शूर् 8 क्योंकि अवस्तु 
लुक रन प्रकृति के बिना कार्य जगत्‌ की उत्पत्ति तहीं ही व 

की प ् ना कार्य जगत्‌ की उत् में पहले विद्यमान रहती है उर्स 
॥॥ पे होती है होती है।६ जो वस्तु "न पा 
जगत्‌ विनाश की 


ताहै 
रू पे ज्से कैति में लीन हो जाता है ।ः ओर गदर आबि उपलब्धि सुक्ष्मता 


री हे उपादान में से प्रादुभूत होता है | 
५ 


न का का कारन जो लिकुणतञक शोर ही रही है।६ काय को देखकर कारण की का. हवाई 
7 कार्य का कारण भी त्रिगुणत्मक और प्रचेंत 


ऐप 


3०) 
नाम किरण प्रधान ब्रह्म कारणम्‌ । 
तेथा > .! सींव्यसंग्रहे, पृ० ५ । 40९४2 
का " 5 पर्यात्रा बैड 5 प्रधान ब्रह्म अर क्षेत्र तम 
धर भक्रेष्टा भक्ति शक्ति अजा इत्यादयः वहीँ, 
्स भेत्वर्‌ जत गामरूपा आक्ृतिरस्या इति । 
्ज पलैयूलाभाव, साम्यावस्था प्रकृति: * ॥ स॑ 
है शुनावस्तु हल मूलम्‌ ।। हा] । ३२ । व 
ए पद्धि: ॥। वहीं १४ प .॥ वहीं १४५। 
धर भाश. .._ तेत्सिद्धिरभावे तदभावाद ० 5 सत्सिद्ध 
५३ गक्ष्याल रणलय:॥ सांख्य श।द६। 
रे ५ पुपलब्धि: ॥। वहीं ५७४ । 
त्तिदुपलब्धे: वहीं ५।७५। | | १२५ 


ब्राह्मी विद्या 


पू० प्र ॥ 
वहीं, १० २ 
ख्य॑० १२९ । 


के लिए सांख्य में जो सूत्र लिखे हैं वे इस प्रकार हैं-- असत्‌ की उत्पति नहीं है ः 
मनुष्य के सींग पैदा नहीं होते ।९ कार्य का उपादन कारण होना देखा जाता है 
जब जगह हमेशा सब कुछ पैदा नहीं होता ।१ जिसमें जिस चीज को उत्पन्न करते को 
शक्ति होती है उससे वही पैदा होती है दूसरी नहीं । के कार्य के अपने कारण में रह 
है ५ इन कारणों से काय अपने उपादान कारण में 'सत्‌' रूप में रहता है। और वहीं 

उवथादान कारण प्रकृति है जो कि नित्य है । पर 


(च) निष्कर्ष 


सांख्य दर्शन के विवेचन से इस परिणाम पर पहुँचते हैं कि सांख्य दशन के विषय में 

भाष्यकारों में निरीश्वरवादी अद्वेतवादी तथा त्रेतवादी ये तीनों दृष्टिकोण विद्यमान हैं । 
सांख्य के विषय में सेशवर और निरीझ्वर ये दोनों परम्परायें अधिक प्रचलित रही हैं 
निरीश्वर परम्परा अतिप्राचीन नहीं है जबकि सेइ्वर परम्परा अधिक प्राचीन है ॥ 
निरीइवरवादिता वौद्धों की देन हैं तथा कुछ अरद्वेतवादियों के स्वमताग्रह की देन हैं झ्राघु- _ 
निक युग में त्रेतवादी आचार्य महषि दयानन्द ने सांख्य दर्शन में ईश्वरवादी विचारों का 
दिग्दशेन कराकर सांख्य को - फिर से सही श्रर्थों में वैदिक दर्शनों की कोटि में लाकर खड़ा _ 
कर दिया है। मध्य युग से चली आरा रही सांख्य को नास्तिक समभने की प्रवृत्ति को 
दयानन्द ने निमू ल सिद्ध कर दिप्रा है ।६ महषि दयानन्द के पश्वात्‌ त्रेतवादों विद्वानों ने _ 
इस दशेन पर विश्ञाल त्रेतवादी भाष्य किया है। त्रैतवादियों के अनुसार कपिल का साँख्य _ 
निरचय से ईइ्वरवादी है । इस दशेन में ईश्वर को निमित्तकारण माना गया है। उपा-. 
दान कारण नहीं । सांख्य की दृष्टि में जीवात्मा नित्य और अ्नादि है। जीवात्मा एक 
नहीं अनेक हैं । जीवात्मा और ईइवर में पारमाथिक भेद है। ये दोनों नित्य और ग्रनादि 
तत्व हैं। जीवात्मा प्रकृति के बन्चन में भ्रवरिद्या के कारण आता है। ईश्वर स्वज्ञ है 
वह अव्रिद्या जन्य बन्धन है नहीं आता । बह जीवात्मा के कर्मों का फल देने वाला है। 
तीसरा तत्व प्रकृति नित्य और परिणामी है। यह अचेतन तथा त्रिगुणात्मक है। इस 
प्रकार सांख्य ईश्वर, जीव और प्रकृति को नित्य और अनादि तत्व मनता है अतः इस 
दर्शन में स्पष्ट त्रेतवाद सिद्धान्त विद्यमान है । 


१-- नारुदुत्पादो नृश्र्‌ गवत्‌ ॥। वहीं ५॥७६ । - 
२-- उपादान निप्रमातु ॥ वहीं ५।८० । काका, 
३-- सव्वेत्र सत्रंदा सर्वासम्भवात्‌ । वहीं ५॥७१। 
४-- शक्तस्थ शकय कारणात्‌ ।। वहीं ५।5२ । 
५-- कारणभावाच्च ॥ वहीं ५॥5८३ । 
६-- डा० वेदप्रकाश गुप्त, दयानन्द दान, पृ०, ७७ । 

१२६ | ँ 


२ योगदर्शन 

(क) ईश्वर 

मह॒षि पंतजलिप्रणीत योगदर्शन के प्रथमपाद में शीघ्रप्रमात्रि लगाने के उपाय 
बललाये गये हैं। उन्हीं उपायों में ईश्वर की उपासना को समीपतम साधन वतलाया है। 
इसी प्रकरण में ईइवर के स्वरूप का वर्णान, उसके वाचक शब्द “प्रणव” का उल्लेख तथा 
उसके अ्र्थ सहित जय करने पर वल दिया गया है। इस प्रकरण का प्रथम सूत्र है-- 
«ईइवर प्रणिधानाद्वा ।”१ अर्थात्‌ ईश्वर की विशेष भक्ति करने से (समाधि लाभ शोष्न 
प्राप्त होता है) । व्यास ने इस सूत्र पर भाष्य करते हुए प्रणिधान का अर्थ भक्ति विशेष 
किया है ।* वही भोजदेव ने भक्ति विशेष का अर्थ विशेष उपासना किया है ।१ उसी 
_ईदवर का स्वरूपवरणन अग्रिम सूत्र में इस प्रकार किया है । 


बलेशकरम विपाकाशये रपरा मृष्ट: पुरुषविशेष ईश्वर: ४ 
परण्यपापरूप कर्म, उन कर्मों के फल और वासनाओं से रहित 
पुरुषों (जीवों) से विशेष९ ईइवर है । यहां ईइवर शब्द उस परब्रह्मै के लिये आया है 
जिस्ते अ्रद्वेतववादी निरुपाधिक ब्रह्म कहते हैं क्योंकि इस सूत्र में सभी श्रविद्यादि उपाधियों 
से रहित तथा जीवों से भिन्‍त ईश्वर का वर्णन है। ईरवर को निरुपाधिक ब्रह्म का 
बोपाधिक रूपः मानना केवल भ्रद्वेत वादियों की कल्पनामात्र हैं क्योंकि कहीं “भी ऐसा 
उल्लिखित शास्त्रीय प्रमाण नहीं मिलता है जिसमें ईश्वर को उपाधि से युक्त कहा गया 
हो। यहां एक वात और स्पष्ट कर दी गई है कि ईश्वर जीवात्माओं से भिन्‍न शक्ति है । 
इस कथन का कारण बतलाते हुए सूत्रकार लिखता है-- वत्र निरतिशयंसवेज्ञत्रीज- 
फलम्‌ ॥६ अर्थात्‌ उस ईइ्वर में सबसे अधिक ज्ञान होने के कारण वह सर्वज्ञत का वीज 
हप है। यहां निरतिशय शब्द से तात्पय है जो अ्रतिशय भाव से निकला हुंप्रा है ।५ तथा 
“सर्वजत्रीजम का अर्थ है सर्वज्ञता का जो मूल कारण हैं। ज्ञान की जहां पराकाप्ठा 


दर श़्ब््ले 
है ॥ संसार के अन्दर कोई कम जानता हे परन्तु ईदवर सत्र को जानता हक 46 इतर 


अर्थात्‌ अविद्यादिलिश और 
पुरुष विशेष शर्थात्‌ अन्य 


१-- योग० १२६ | 

२-- प्रणिवातादभक्तिविशेषात्‌ ॥ वहीं, व्यास भाष्य, 7० १८! री 

३-- तत्र भक्ति विलेषो विशिष्टमुपासन सत्रे क्रियाणां तत्रा पणम्‌ ॥ वहाँ। 

४-- योग० १२४ । | ४ 

(5 पुरुषविशेष: ग्रन्येम्य:ः पुरुबेभ्यो विशिष्यत इति विशेष: । देखिये भोजवृत्ति, 
योग० पृ० ६३ । 

६-- योग० १२५ । 

७-- केश्चित्‌ कश्चिदेवातीतादि गृद्ध 
पेक्षया ग्रहरों 5 स्याल्पत्त्रं बहुत्व॑ं कृतमु-- 
यात्‌ स सर्वेज्ञ इति ॥ वाचस्पतिमिश्र टीका० योग०, (० २७ । 

८घ-- यंत्रकाष्ठा प्राप्तिज्ञानस्य स सर्वज्ञ: ।। देखियें वहीं व्यासभाष्य । 


ति करिचिदुवहुतरं, करिचित्‌ बहुतममति ग्राह्या- 
एतद्वित्र्धमान यत्र निष्कान्तमतिश- 


[ १२७ 


सर्वज्ञ होने के कारण सवका गुरु है। जितने ज्ञानी हुए हैं वे क्रिसी न किसी समय में 
हैं परन्तु ईईइवर हमेशा से है वह समय से बंबा हुप्रा नहां है। ईइ्वर के विषय में कोई 
समय की सीमा नहीं लगाई जा सकती क्योंकि वह अना दि शक्ति है। इसीलिए वह सब 
का गुरु है। इसी विषय को सूत्रकार स्पष्ट करता है-- स एष, पूत्रषामपि गुरु: कालेना- 
नवच्छेदात ॥१ श्र्थात्‌ वह पूवोक्त सर्वेज्ञ ईश्वर सबसे पूर्व विद्यमान रहने के कारण, 
समय की सीमा में न आने के कारण प्राचीन ज्ञानियों का भी गुरु है। इन दोनों सूत्रों से . 
ईदवर की सर्वज्ञता और जीवात्माग्रों की अ्रल्पज्ञता भी लक्षित है । ऐसे सर्वेज्ञ और सबके 
गुरु पुरुष विशेष ईइवर का “वावक' शब्द बतलाते हुए सूत्रकार लिखता है-- कि उसका 
वाचक शब्द “प्रणव” (ओ३म) है ।* इस सूत्र पर वृत्ति लिखते हुए भोजदेत ग्रथ स्पष्ट 
करते हैं क्रि-- इस प्रकार उक्त स्वरूप वाले ईइत्रर की कथा करने वाला ओ्रोंकार है, उन 
दोनों का वाच्य वाचक भाव लक्षण नित्य है ।३ ऐसे श्ोंकार का जप और उसके स्वरूप : 
का छ्याॉन करना चाहिए। प्रणव का जप करते हुए आर उसके अर्थ का ध्यान करते हुए 
योगी क्रो चित की एकाग्रता प्राप्त होती है ।६ योगदशन के श्रन्य दो सूत्रों में भी ईश्वर ः 
का उल्लेख है ।७ इन सूत्रों से स्पष्ट है क्रि योगदर्शन में ईश्वर को प्रकृति के बन्धन से 
रहित कर्मफल और वासनाओं से परे, सवज्ञ और सबके गुरु के रूप में स्वीकार किया 
गया है। वह ईइ्वर प्रकृति और जीवात्माओ्रों से भिन्‍त है । यही भिन्‍नता व्यास ने सूत्र 
(१२४) का प्रकरण उठाते हुए कही है क्रि प्रकृति और पुरुष से भिन्‍न यह ईइवर कौन 


है ?< यह स्पष्ट है कि योगदरशन में द्वैतवादियों ह 
सेमी विन्त है? प्रतिपादत ईइवर का स्वरूप अह्े के ईइ्वर ह 


(ख) जीवात्मा 


इस दर्शन में जीवात्मा यों 

न में जीवात्मा की सत्ता स्वत: सिद्ध है क्‍योंकि योग सावना की आवश्यकता 
१-- योग७० १२५। द 
२-- तस्य वाचक्र: प्रणव: ।। योग० १।२७ | 


३--- इत्थमुक्त स्व कर्ये 
पा ला हि ममिसायका) प्रकर्रेण नूयते स्तूयते अनेनेति 
कट ता प्रणव ओंकार:, तयोशव वाच्यवाचक भावलक्षण सम्बन्धो 
व्यू: वहीं भोजवृत्ति, पृ० ७३। 
४-- योग० ११८। “ 


पे 


५-- प्रणवस्य जप: प्रणवाभिवेद्य | * 
स्य चेश्वरस्य भावनसम्‌ । तदस्य योगिनः प्रणव 


जपत: प्रणवार्थ मावियलधिचिततम कार्य 

६-- देखिये-- न ९ तब्चित्तमे काग्रंसम्पद्यते ॥। योग० व्यासभाष्य, पृ० ७३। 
संमाधिसि*ि ३८९ २४२४३ | नानि क्रिया योग:। वही २।१। तथा-. 
धसिद्धिर रवरप्रणिधानात्‌ | वहीं रोज 


७-- अथ प्र षव्यतिरिक्त: वहीं ह 
धानपुरुषव्यतिरिक्त: कोञ्यमीइंवरोनामिति ॥। वहीं व्यासभाष्य, पृ० ५८५।॥ 


५४ गा योगांगानुष्ठानादशुद्धिक्षये ज्ञानदीप्तिराविवेककख्याते: ।। वहीं २।२८। 
द 


को ही है। योग के अंगों के अनुष्ठान द्वारा जीवात्मा की ग्रशुद्धिक्षय न्‍ 
निर्वात्त) होने पर उसे यथार्थ ज्ञान का प्रकाश होता है और यह ज्ञान विवेक प्राप्ति 
तक बढ़ता रहता है ।९ योग के झाठ अंगोंर को जीवात्मा अपना कर समाधिलाभ प्राप्त 
करता है। यह जीवात्मा अविद्याग्रस्त हो जाता है। उसे ही उस अविद्या को दूर करने 
की आवश्यकता होती है। योग के द्वारा उसे विवेक होता है तथा योग के द्वारा ही 
जीवात्मा के चित्त की वृतियों का निरोध किया जाता है। योगदर्शन का प्रथम सूत्र इसी 
बात को कहकर जीवरात्मा की सत्ता को स्वीकार कर रहा है।३ क्‍योंकि यह चित्त 
जीवात्मा का ही साधन है। जब चित्त की वृतियों का निरोध हो जाता है उस समय 
जीवात्मा को सूत्रकार कहता है-- 


'॒ 


पी अर 


) 
तदा द्रष्टु: स्वरूपेआवस्थानस्‌ ।४ महषि दयानन्द ने इसका अर्थ किया है तो सबके 
द्रष्टा ईइवर के स्वरूप में जीवात्मा की स्थिति होती है। व्यास ने इसका अ्रथ किया है 
तब द्रष्दा (जीव) की अपने चेतन रूप में अ्रवस्थिति हो जाती है ।५ व्युत्थान दशा में उस 
जीवात्मा की जैसी चित्त की वृत्ति होती है उसे वृत्तियों के समान ही उनका ज्ञान होता 
है ।६ समाधिपाद के वैराग्य विषयक सूत्रों में एक सूत्र७ में देखे हुए और सुने हुए विषयों 
से वैराग्य होना लिखा है वहीं दूसरे सूत्र में गुणों में वेराग्य होने की बात लिखी है-- तत्पर 
/णवैतृष्णं ॥5 अर्थात्‌ उस (पूव॑सूत्र वणित) वेराग्य के बाद पुरुषज्ञान होने 

पर तीन गुणों के प्रति भी वेराग्य हो जाता है। 


इसका प्रथ करते हुए व्यास लिखते हैं-- देखे और सुने हुए विषयों में दोष देखने 
वाला विरक्त व्यक्ति पुरुष दशन के अभ्यास से अविद्या के दूर होने पर विवेक युक्त बुद्धि से 
व्यक्ताव्यक्त धर्म वाले गुणों से वेराग्यथारण कर लेता है ।६ उस सूत्र में पुरुष (जीवात्मा) 
के वेराग्य काही वणानहै। यहां जीवात्मा पांच प्रकार के क्‍लेशों में बद्ध हो जाता 
भीकम: स्‍नलजीण।ण।तछतीी:कनसनन ॉृपुस्‍ाा-+++_न्‍5"+्रूै.-_->->_+ *-<--ज्ू्ज्ूजा 5 
१-- यमनियमासनप्राणायाम प्रत्यहा रधा रणाध्यान समाधयोडष्टांगानि ॥ वहीं २।२६ । 
२- योगव्चित्तवृत्तिनिरोध: ॥ -यो० १॥१। 
३-- वहीं १२ | े 
. ४-- संत्याथे प्रकाश (नवम समुल्लास) पृ० ३५० | 
: ५-- देखिये स्वरूप प्रतिष्ठा तदानी चितशक्तियेथा कैवल्ये वहीं व्यासभाष्य, ० ११। 
तथा द्रष्टु: पुरुषस्य तस्मिनकाले स्वरूपे चिन्मात्रतायामवस्थान स्थितिभे- 
वति॥ वहीं भोजवृत्ति । 
६-- वृत्तिसारूप्यमितरत्र ॥ योग० १॥४। . रो 
&-- दुष्टानुश्रविकविषयवितृष्णास्य वशीकार संज्ञा वेराग्यम्‌ ॥। वहीं ११५॥ 
कि वहीं ११६ । ९.८८ 
६-- रुष्टानूश्नविंकविषयदोष दर्शी विरक्तः पुरुषदशनाभ्यासात्तच्छुद्धिप्र-विबेकाप्यायित 
/. बुढिगुणोस्‍्यों व्यक्ताव्यक्त धर्मकेभ्यो विरक्तइति ॥ योग० व्यासभाष्य, पृ० ३७। 


१२६ ] 


ड 


द ग 


दर 


्् 
मे नहीं कर्मों के परिणाम 
है।! जीवात्मा कर्मफल के चक्र में जाता रहता है। नह है (जीव डे 
जीवात्मा जाति, आयु और भोगों को प्राप्त करता रहता है ।* आग चित्तवृरतिग 
ग्रपरिणमी बतलाते हुए कहा है कि चित्तवृत्तियों के स्वामी मोल ह जीती 
गरी नहीं है प्रकार इस मर 
ज्ञात रहती हैं क्योंकि पुरुष परिणामी नहीं है ।१ इस र का के लिंग है | 
सम्बन्धी विषय की प्रधानता है। क्योंकि यह योगप्रक्रिया कब हे साध 
साधक है। समाधि और वेराग्य के उपाय उसी के लिए हूँ हा 
विभूतियां ले 5 ष्ठ ४ कि जज लि ए 
विभूत्ियां प्राप्त होती हैं। आ्ाठ अंगों का अनुष्ठान उसी के वि 


(ग) प्रकृति में में 
योगदर्शन में 'अलिंग' शद्द प्रकृति के प्रथ में प्रयुक्त हैं। सूक्षम विर्षः 
प्रतिसूक्ष्म स्वीकार करते हुए सूत्रकार लिखता है-- (प्रकृति) 2; ! 
सृक्ष्मविषयत्वंचालिग पर्यवसानम्‌ ।।४ प्र्थात्‌ सूक्ष्म विषय अलिग में मर | 
आस इस सूत्र पर भाष्य करते हुए लिखते हैं कि इस सूत्र के द्वारा हा हु 
की व्याख्यान किया गया है । ५ इस सूत्र पर भोजदेव ने वृत्ति लिखों है अरलिंग. हि | 
यह है-- जो किसी में लय नहीं होता, वह प्रधान (प्रकृति है) उर्स अर्थ | 
विषयतत्व माना जाता है ।६ वाचस्पति मिश्र ने भी अलिंग शब्द की पणों 


ये 9. ॥ 
हे हर हे कारण में लीन होने वाला लिंग जगतु तथा अश्रलिग अहम ॥ 
स्थाभद हैं, इस विषय को स्पष्ट करते हुए हर लिखता है, विश रा 
निगणपर्वाणि | ८ डे थ अल | १ 


अर्थात्‌ विशेष, अव्रिशेष लिंगमात्र और अर्लि है | 
अर मोजदेव में इसे सुं्र के ग्रे की स्पष्ट करते हुए लि 2 
और इन्द्रियां विशेष इस सृत्र के अ्रथ को स्पष्ट हु मं 


तर बज जार पर) के भबस्था गे 2 हैँ लिगे ६ 
रे ष « ग्र्र ४ ॥ ॥ 
और अलिग प्रकृति से न के व चारो, गुणों ( मात्रा और अन्त:क्रण अत्रिशेष हैं श्नेद हैं 


५2 अविद्यास्मितारागहेपा भिनिवेश: फ्य क्लेशा: ।। . वहीं २।३ | 
है पाकोजात्यायुभौग: । वहीं २।१३। बहीं ४! १८ 
३-- तदा। ट बहीं 
भो: त्वात्‌ ॥ 
४-- योग० १४५ _  सेवततवृत्तरस्‍तत् पुरुषस्यापरिणामित्वात्‌ है के, 
१-7 अतः प्रधाने सौद्षम्य निरतिशञय भा५४/ 
गा , तेल्लिंगं न लय॑ गच्छति तदलिंगमु न वैंते १ (६ । 
छः का “व्त पृक्सविषयत्वम्‌ ।। देखिये वहीं भोज वृर््ति) धर्ति 
लग प्रधानं तद्धि न क्वचिल्लयं गच्छति । वहीं वॉच. 
7० ६२। ४ । 
रे योग० २॥१६। अवति (ह | 
कर रा भतेम्रिय. न विशेषाइचत्वारो ज्ञातव्या हक बुर क्‍ 
क्तमित्युक्त णि श्रविशेषास्तन्मात्रान्तः करणानि, <₹ 
१३० ] _॥ वहीं भोज वृत्ति, पृ० १६४। 


4 योगदर्श में 
न में सत्काय॑ दे मु 
बगत्‌ प्रकृति में ली बढ 7य॑वाद के सिद्धान्त को माना है। प्रलयाकाल में यह सम्पूर्ण 
न पा है। पर्तुअ नहीं है अतः 
५2 दब ण र्ल नहीं में हर 
(ध) सांख्य ऋ 7रण में लीन नहीं होती ञ्रतः उसे इन सूत्रों में ग्नलिग कहा है । 
“ये और योग सें सिद्धान्तसाभ्य 


सांख्य 


योग 


( सांख्य 
सांख्य में ->॥ ऊ 
ईश्वर की सत्ता स्वीकार की १- योग में भी ईश्वर की सत्ता स्वीकार 


गई >> 
हक हे हे उस सर्वोच्च सत्ता के लिए 
२ शी व्दि का प्रयोग है | 
उरुष छाब्द का प्रयो 
। ब्द योग 
५४ जम के लिये हुआ है । 
| परिणामिनी प्रकृति का 


१ 


। जीवात्मा का बन्धन प्रकृति 
कलाया बुक, 
भानी है.  है। ज्ञान से मुक्ति 


१ रे 

ये कैवल्य 

> सांस्य मं “खा मुक्ति का वणन है | 
गाता है। पैन तत्व को अपिराणामी 


की गई है और वहां भी ईश्वर शब्द 
का ही प्रयोग फिया है । 

२-- योगदर्शन में भी पुरुष शब्द जीवात्मा 

. के लिये प्रयुक्त है | 

३-- योग में भी अलिंग शब्द से प्रकृति का 
वर्णन है| 

७-- योग में भी जीवात्मा का वन्धन प्रकृति 
को व॒तलाया गया है आर उसका कारण 
भी अविद्या है तथा विवेकख्याति से 
मृक्ति मानी गई है। ४ 

५-- योग में भी कैवल्य मुक्ति का वरान् है।। 

योग में भी चेतन तत्व को अपरिणामो 


द्‌ 
माना है। 
कहने वाले बालक 


पिन गीलिए को 
१) हैं गीता में के र्य और अलग-अलग 
) हा है-- सांख्य और योग का अर सांड्य और योग की 


४) बरक हैं ।३ 


निष्कर्ष 


कप 0 वर 
क्‍ दि 
हित स्वीका ईश्वर 


श्् 
चिर ३8 कक 
३ हीं ५॥५ स्‌। गीता० ५४। 


षि 
कैपिल : सांख्य विद्यायास्तदनुगत 
देखिये-- सम्पादक 


ही, पृ १। 


३ हे 


सांख्य से मिलता है? वही 
भी, लिये श्री रामशंकर भट्टाचार्य द्वारा 
है। वहांवे लिखते हैं कि कपिल सांख्य 


के 
र्स्पर आदिम प्रवक्ता हैर वहां पर 


| 'तजल तल ल्‍ 
शा में भीग देन में त्रैतवाद के अन्वेषण से निम्नलिखित 
र विषयक मान्यता वेदानुकूल आरा परम्परा 


णेः सांख्यये 
व्ययोगौ परस्परपूरकाविति कथित 


योग से मिलता है। से 
ग लिखित पातजल योगदशन 


ग्रागे वह लिख 


त निष्कर्ष निकलता है । 
रा से सम्बन्ध रखती है । 


ईइवर को सर्वेज्ष, अतएव अविद्या 


का यहाँ संकेत भी नहीं है । ; 
! र किया गया हैं रे कहे ईवर जीवात्मा के लिए भ्र्थ सहित व जप और 


एक मप्य[स्थित:ः सम्पगुभयो- 


प्रवदन्ति न पण्डिता: | प्यास्थित 
यत्सांख्यैः प्राप्यते स्थान तद्योगैरपि गम्यते ।। 


प्रोगविद्यायाइचञ्रादिम प्रवक्‍तेति शिष्ट- 
श्रीरामशंकर भट्टाचाये, योग० की 


* शक्यते ॥। वहीं पृ० २। 
| १३१ 


ध्यान करने योग्य हैं उसका वाच्रक ओरटम शब्द है। यहां पुरुष शब्द केवल जावात्मा के 
लिए प्रयुक्त है। जीवात्मा, शरीरी, अविद्याग्रस्त और कर्मफल के चक्र में पड़ा ः 
बतलाया गया है। समाधि के द्वारा वह कैवल्य को प्राप्त करता है। प्रकृति नित्य तथा 
परिणामवाली है । प्रकृति स्वयं कार्य जगत्‌ का उपादान कारण है। प्रकृति का कोई 


ल्‍ 


उपादान कारण नहीं । ईइवर, जीव और प्रकृति इन तीनों की स्वतनत्र सत्ता योग दशन 


में स्वीकार को गई है अतः यहाँ स्पष्ट रूप से त्रेतवाद परम्परा का निर्वाह हुआ है। 
२-- न्यायदशेन 
(क) ईइवर 

न्‍्यायदशन के सूत्र में ईइवर को जीवात्मा के कर्म फल का देने वाला बतलाते हुए कहा 
है कि-- पुरुष अपनी इच्छा के अनुसार कर्मफल को प्राप्त करता हुग्रा नहीं देखा जाता है 
अतः सिद्ध है कि ईदवर इस सृष्टि करा कारण है और कर्म फल उसी के ग्रधीन है ।६ वाई 
यायन ने इस सूत्र का यही अर्थ स्वीकार क्रिया है ।९ न्यायसूत्र (४॥१।२१ ) पर भाष्य 


करते हुए वात्स्थायन ने प्रकरण वश ईदवर गुणविशिष्ट जीवात्मा से भिन्‍न शक्ति बतलाया 


है ।३ श्री विद्वनाथ भद्गाचारयय ने भी वात्स्यायल के इस भाष्य पर वृत्ति लिखते हुए लिखा 
है-- नित्य, ज्ञान, इच्छा, प्रयत्न, सामान्यगुण और संयोगादि गुणों से विशेष जीवों से 
भिन्न, आराधनीय, सृष्टिकर्त्ता, वेद द्वारा हिताहित उपदेशक, जगत्‌ का पिता (ईइवर) 
है ।४ कं इस प्रकार न्याय दर्शन में ईइवर की सत्ता को सृष्टिकर्त्ता और कमफल प्रदाता के 
रूप में स्वोकार किया गया हैं। तथा जीवात्माओं से उसे भिन्‍न माना गया है । 
(ख) जोवात्मा 


५ न्यायदर्शन के सूत्र (११६) में झ्रात्मा को प्रमेय बतलाकर आत्मा के अनुमापक 
गुणों का वर्णन करते हुए सूत्रकार लिखता है-- इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, सुख, दुःख और ज्ञान, 
ये आ्रात्मा के अनुमापक हैं ।५ न्‍्यायदशशन में जीवात्मा का विस्तृत वर्णन है ।६ जीवात्मा 
को इन्द्रियों से भिन्‍न बतलाते हुए कहा है क्रि जिस विषय को हम आंख से देखते हैं उसी 
को न्वचा से स्पर्ष करते हैं। एक पथ में दोनों इन्द्रियों की अवृत्ति यह सिद्ध करती है कि 

१-- ईइवर: काररां पुरुष कर्माफल्यदर्शनात्‌ ॥ न्‍याय० ४॥१।१६। 
२-- पुरुषोध्यंसमीह पारा नावश्यं समीहाफलमाप्नोति तेनानुमीयते पराधीन पुरुषस्य 


कपफलाराधनमिति । यदधीनं स ईइवर: ।।  तस्मादीश्वर: कारणमिति ॥ 
वात्स्यायनभाष्य, न्‍्याय०, पूृ० २६० । न 


* ३-- गुणविशिष्टमात्मान्तरमीइ्वर ।। वहीं, पृ० २९२। 

४-- गुणौनित्यज्ञानेच्छाप्रयत्नैं: सामान्‍्यगुरौशच संयोगादिभिविशिष्टमान्त र॑ जीवेभ्यो 
भिन्‍न आत्माजगदाराध्य: सृष्टि कर्त्ता वेदद्वाराहिताहितोपदेशकोजगत: पितेति | 
वात्मूयायनभाष्य, न्‍्याय० प्रृू० २९६२ । 

५-- इच्छाद्वेषप्रयत्नसुखदु:खज्ञानान्यात्मनों लिगभिति ॥। न्‍याय०.१।१।१० | 

. - . ६-- देखिये-- न्‍्याय० ३॥१।१ ।---३।१।२५ | 
१३२ | 


अप 


(जीवात्मा) की शक्ति ऐसा करा रही है। अचेतन इन्द्रिपाँ स्वयं ऐपा नहीं कर 
सकती ।१ देहात्मवादियों करा खण्डन करते हुए लिखा है-- म्रत्यु के बाद शरीर को जलाने 
में कोई पाप नहीं होने सेर सिद्ध है क्रि उस समय उसे कोई सुख-दुःख नहीं हो रहा है 
लेकिन जब जीवात्मा दरोीर में रहता है तो उसे कष्टादि होते हैं। और उस अवस्था में 
कोई उसे जलाता है तो पाप माना जाता है। देहात्मवादी यद्यपि पाप-पुण्य को नहीं 
मानते फिर भी वे लाभ-हानि को तो मानते हैं। बस उस शरीर के नाश होने से जो 
हानि होगी वहीं पाप है। निर्जीव शरीर को जलाने में कोई हानि नहीं मानता अतः 
सिद्ध है कि जीवात्मा शरीर से निकल जाता है तब शरीर को जलाने में कोई पाप नहीं 
माना जाता अ्रत: आत्मा सिद्ध है। देहात्मवादी इस पर शंका करते हैं कि जब जीवात्मा 
नित्य है तो जीवित अवस्था में भी जलाने में कोई पाप नहीं होना चाहिए इसका उत्तर 
सूत्रकार ने दिया है-- हम नित्य आत्मा के वध को हिंसा नहीं कहते किन्तु कार्याश्रय्य शरीर 
और विषयोपलब्धि के कारण इन्द्रियों के वध को हिसा करते हैं ।॥ यह हिंसा जीवित की 
मानी जाती है, निर्जीव शरीर की नहीं, अत शरीर में चेतन जीवात्मा की स्वतन्त्र सत्ता 
है। जीवात्मा को नित्य बतलाते हुए हेतु दिया है कि इस जन्म के हुं, भय, शोक 
 जीवात्मा को पूर्वजन्म के अभ्यास से तथा स्मृति से इस जन्म में भी होते हैं ।४ अतः मृत्यु 
के समय जीवात्मा नहीं मरता जो जीवात्मा पूर्व जन्म में था वही भ्रब भी है। बच्चे 
की स्तन्यपान में प्रवृत्ति भी पूत्रे जन्म में इस प्रकार के अम्यास की सूचक है।£ अतः 
मृत्यु के समय जीवात्मा के न मरने से जीवात्मा नित्य तत्व है । 


(ग) श्रकृति 

हि दाशनिक्रों ने जिस मूल उपादान कारण को प्रकृति कहा है उसी मूल उपादान 
कारण को न्याय दर्शन में परमारु रूप में स्वीकार किया गया है । गोत्तपम ने न्याय दशन 
में परमाणुओं से सृष्टि की उत्पत्ति मानी है । परमाणु का लक्षण करते हुए बूतकार 
लिखता है-- जो त्रसरेणु या दयणुक से परे अति सूक्ष्म हैं वह परमाणु है।६ न्यायदशन 
में परमाणु को नित्य स्वीकार किया गया है। एफ स्थान पर प्रतिवादी ने शब्द के नित्य 
होने में हेतु दिया है-- शब्द का स्पर्श न होने से वह नित्य है ।४ इम 50 व अत किले 
हुए गोतप मुनि लिखते हैं कि यह हेतु व्यभिचारी है क्योंकि कर्म का भी ३३०५ नहीं होता 

_- 3 /9 9 ४ ० नली फप्् 

१-- दर्शनस्पशना स्‍्थामे फार्थ ग्रहणात्‌ ।। वहीं ३।१।१.। 

२-- शरीरदाहे पातकाभावात्‌ ॥। वहीं १॥१।४। 

३-- न, कार्याश्रयक्रत्ं वधात्‌ ।। न्‍्याय० ११६ । 

४-- पूर्वाम्यस्तस्मृत्यनु बन्धाज्जातस्य हषंभयशोकसंप्रतिपत्ते: ॥॥ वहीं ३।११६। 

५-- प्रेत्याहा राभ्यासक्रतात्स्तन्याभिलाषातू ।। वहीं ११२२ | 

६-- पर वा चुटे: ॥। _न्‍्याय० ४।२।१५। 

७-- अस्पशत्वात्‌ ॥।  न्‍्याय० २।२।२२ । 


[ १३३ 


त्य है।* इसे प्रकरण 
.. 3: जी. *> ब ह् हि ह् त्त 
परन्तु कम अ्नित्य है १ परमाणु का स्पर्श होता है परन्तु वह नि 


< ब््७ है. (2॥ की उत्यर्त्ति मर 
या गया है न्‍्यायदशन में अभाव से भा 
में परमाणु को नित्य स्वीकार किया गया है न्यायदशन 


»_ विनप्ट बीज के 

के ऐते जा कठी हैं विनेष्ठ जी 
खण्डन किया गया है। उस में बीज का रुष्टांत देते हुए "न । वात्स्थायत गा 
पा नहीं होता ।३ अंकुर से पहले मूल वीज अ्रवश्य हाता है मा नहीं हो. 


गैज से अं तट! 
(३२।१७) सूत्र पर भाष्य करते हुए लिखते हैं--विनष्ट बीज से अ्रकुर 
अ्रत: ग्रभाव से भाव को उत्पत्ति नहीं होती है ।४ शिवाजी । 
न्‍्याय-सांख्य की तरह सत्कार्यवाद को नहीं मानता अपितु बीज है को का मं * क्‍ 
के पदचातू एक नये पदार्थ अंकुर की उत्पत्ति मानता है । ए्सा कह आक. क्रमर्तिदी १ 
परन्तु ध्यान से देखा जाये तो न्याय में उपम्देत और प्रादुर्भाव का बने से 4 
इस कारण से ग्रभाव से भाव की सिद्धि नहीं होती ऐसा सूत्रक जहाँ टी |! 
परमाणु का विभाग करते चलें तो एक श्रवस्था ऐसी अवश्य प्राविर्ग है कल 
नहीं होगा, वहीं परमाणु कहलायेगा । इस विभाग से भ्रन्त में का न मां 
क्योंकि अणुभाव तत्व है ।६ इस प्रकार स्थाय में परमाणु को मूल 
उसे भाव रूप में नित्य स्वोकार किया गया है। 
(घ) निष्कर्ष 


न्याय देन में त्रंतवाद के 
अनुसार ईइवर सृष्टि का कर्ता 
उनसे सृष्टि बनाता 
देने वाला है। 


विवेचन से यह निष्कर्ष निकलता है के (क | 
है। वह परमाणुओं से जोकि का के कर्मी 

है ग्रत: वह सृष्टि का निभित्त कारण है। वही जे और इस रे 
वह जीवात्माओं से भिन्न है। जीवात्मा शरीर और दवा 


चेतन सत्ता है। : देहान्त के समय यह मरता नहीं है। अपने कर्मों न हा 
धारण-करता है प्रतएव वह नित्य है। ईइवर, जीवात्मा और परमार वर्मा 6 
पत्ता रखते हैं तथा परस्पर भिन्न हैं। ईश्वर, जीव और मूल उपःदोर्त हि वर्ण 
नित्य माना जाने के रण न्याय में ब्रैतवाद की सत्ता विद्यमान हैं। हे व्रक्षर्त! ४ 
लिखते हैं गाय और योग दर्शन तीन अन्तिम तत्वों को स्वोकार करतें 8022 श्री 

ओर ब्रह्म । प्रकृति जड़ रूप हैं। जीवात्मा प्रल्नज्ञ है, पुरुष पाप के ४ 
भांगने वाला है । < 


ब्रह्म सर्वेज्ञ 2 0/)5 जहा सुर्वेज् है 


ह बॉर्ली 
इत सबको रचने वाला और चलाने 
श्-न कर्मानित्यत्वात्‌ ॥ 


. *याय० २२।२३। 
१- नाणुनित्यत्वात्‌ ॥| न्याय० रारार२४ | १! 
३-- न विनष्टेम्यो निष्पत्ते:। च्याय० ३॥२१७। ५ 
४-- न विनष्टाद्वीजाद 


<्वर्तति 
| " उत्पद्यत इति। तस्मास्ताभावादुभावोंट 
वात्स्यायन भाष्य, पृ० २५६ | । 

£ - क्रमनिदंशादअतिकेध: | न्योंब७ ३२।१८। 

६-न ईप दुभावात्‌ ॥ न्याय० ४२।१४। 
05 प रुमानर्ती मरे अन्त सदा ८ 
डर सय का आश्रय, पृ० ५० 


_“-वेशेषिक दर्शन 
क] ईश्वर 


हे वैशेषिक दर्शन में धर्म के विषय में वेद को प्रमाण रूप में स्वीकार झिया गया है। 
रे शत में प्राण मानने का हेतु यह दिया है-- वह ईश्वर का वचन होने से प्रमाण है 8 
को (११३) में कुछ भाष्यकार 'तद्चनात्‌' शब्द का धमं वचन होने सेर यह अर्थ 
पार" हें (वर्म का वचन होने से) 'हैलु ही वेद के प्रमाण मं हेड है तब तह 
गों के पुस्तक के में भी हेतु बन सकता है तब वेद को हूं 80४ क 
0] के न्‍ कल्कल- पा हि रों के पास नहीं है। वे 
५. ९ कि शव दो सत्र३ धर्म विष: हैं भ्रतः में भी 'तत्‌' शब्द धर्म के विषय 
धर्म विषयक हैं अ्रतः इस सूत्र 
| है । हर परन्तु के धर्म के विषय में वेंद की प्रॉभाणिकता का विशेष हेतु यह दे 
धर कि वेद ईश्वर के हैं श्रतः उसकी प्रामाणिकता महत्व रखती है। 
है . ने इस कल - और धर्म दोनों ग्र्थ स्वीकार किये 
श्शे ४ जेयनारा पत्र के भाष्य में 'तत्‌' शब्द के ईइवर आर इंबवर ही किया है । 
लिख हि #+ह भद्ठाचाय ने 'तत्‌ कै 
] वर का वचन होने के कारण वैद का (० त्वत'झौर सस्ते! 
तेतृ 8 ोंकि 5 गग्रोम', 'त तु 
| निर्देश यहाँ ईइवर वाचक ही है क्योंकि ब्रह्म के लिए मोर, 
बे माण रद ैसीलिये नित्य, स्वेज्ञ, निरदोग कार वेशेषिक दर्शन के अन्य 
फे ११५) वश्य स्वीकार करना चाहिए पा इ्सी कील 
भी ईइवर का संकेत है। वहाँ वायु का से सिद्ध है ।६ 3 प्रकार 


| 

| गो (इस द्र्ठ पृ बेद के प्रभाण द्ध 

व्य विशेष) वायु के लिए वेद अनुमान में हेतु हैं ! 
रे कक भय लक है गा शर पर वि शर्र कक > हेम से विशिष्ट ( परमेह्त्रर और योगी) भा दोनों ही हम ने 


पत्र के भाष्य में लिखते हैं ताम ओर पृथ्वी श्र 


पेदव रे क 
8३ कै वाम्तायस्य प्रामाण्यम्‌ । वैशे० ११३ | 
४ ठीं प दर ॥ 
पे भ्रथ > श्री नारायण मिश्र की हिन्दो टीका, वहीँ £ | 
पड भें व्याख्यास्पाम:। वहीं ११२ | 
५ तो है वहीं 
( हब. न रण सं बह मी बह्यं स्वीका्यमित्मथ: ॥। 
अत प्रामाण्यम मथः 
चनात्‌कथनादयग्राम्तायस्य वेदस्थ £ | अिह | 
हे नाचकमेवात्रतर | ओ्रों तत्सदिति निर्देशों ब्रह्मणस्त्रित्रिध: स्मृतः 
भर. पैनातू। ऑब्ेलफल, के यज्ञ हषपरणी तत्वा जवेदस्थ प्रामाण्य- 
रियभेवा तथा च -नित्यस है 


री 
के भैज्ञा गमिकम्‌ ॥ वेशे० २१ १७ । 
जस्मद्विशिष्टानां लिंगम्‌ || बहीं २।१।१८। 


रह [ १३५ 


का 
विशेष ईइवर और महियों की सत्ता के अनुमापक हैं ।। जयनारायण ने भी पे जा 
ईदवर सम्बन्धी अर्थ किया है ।* ईइवर की सत्ता का समर्थन करने वाले सू मे 
यह भी है। “सामयिक: शब्दार्थ प्रत्यग्र: ।३ ” अर्थात्‌ यदि शब्द और अर्थ की 
न संयोग है और न समवाय है तो क्रिस सम्बन्ध से शब्द नियत अर्थ को प्र जा 
उसके उत्तर में ५ह सूत्र लिखा है-- का गई 
“शब्द ईववर से मंकेतित अर्थ का बोध कराता है।” शंकरमिश्र ने इस सा प्रति 
यह किया है जो शब्द जिस अथ् में भगवान्‌ ने संकेतित किया है वह उसी भर ते मी 
पादन करता है। शब्दा्थ से ईइवर की इच्छा का ही सम्बन्ध है ।* प्रशास्तन 
इस दहन का भाष्य करते हुए सृष्टि की प्रक्रिया में ईश्वर का अ्रस्तित्व क्र | 
8 हि दशन में ईश्वर” नाम से उसका निर्देश नहीं है फिर भी 0 | 
ह दशन ईश्वर को भी मानता है, क्योंकि वेद को ईरईव ली 


जाता है। साथ ही वेद में ईद्वर क ग एक 
पर । विस्तृत वर्णन है। वेद के ए ॥ 
कृति ही इस दशंन की आस्तिकता का प्रमाण है। 5 


र्ता है 


वास्तदेव 
स्वीकार | 


3 रे ऑर्ची 
वशेषिक दर्शन में त्मा हे में की गणती झ| और 
हो आना रिकी गई जीवात्मा का विस्तार से वरणन है। द्रव्य कीग प्रह्िर तर 
द्वितीय ग्राह्निक में वि है।६ वेशेषिक दर्शन के तृतीयाध्याय के प्रथन ग्रव | 
हेतुओं का उल्लेख करते कर से जीवात्मा का वरणंन है ।० शरीर में आर ता, | 
बन्द करना, जीवन ५-3 | * र कहता है फ्रि-- प्राण, अ्रवान, पल... प्रशर्ती ! 
आत्मा के पर ' है भ्ौर इन्द्रियों के विकार, सुख दुःख, इच्छीं' है 7 ही 
कि-- जैसे वायु परे हैं ।< आत्मा को नित्य बतलाते हुए सूत्रकार सूत द्सीं ्र्‌ $ 
कल है। बाइक रह शाला बम भी पा भी नित्य है। व. तियवों की कल्पना में कोई प्रमाण नहीं है. ४ 
बज । वायु की तरह आत्मा भी द्रव्य है ।१० वेद भी अ्रार्ट्ती 
श्य्जा के प्र संज्ञा ता र हज नामी 
णां सत्वेषपि लिगमन ... कित्यादि, तदुभयमस्मिंशिष्टी 


वहीं उपस्का र ४। 
वहों [ विवृति भाष्य | 'भाष्य, पृ०८ हे 


न 


कर देखिये व 


बसे वा पुराकाओं ) पृ० २६ । बशें? 
७- देखिये-... वेशे« ।श 2 फालो दिगात्मा मन इति द्रव्याणि ॥| ४ 
८-- प्राणापाननिमेषोन्मेष जीप, तथा ३।२१-२१। छाई 

रचात्मनोलिगानि तनमनोगतीन्द्रियान्तरविका रा: सुख 

५ वहीं ३।२।४। 
१०-- देखिये-. यथा जे पपार मय] वहीं ३३२।५ । 0! 
हक गुणवत्वाद्यायुपरमाण॒द्र, कै तायां न प्रमाणमतों नि 
११६ ] भाष्य, वहीं पृर० १५५। ते तथात्मापीत्यथें: ॥ .शे 


हें अमाण है।! केवल वेद हो प्रमाण नहीं अपितु 'अहम्‌' (मैं) यह पद सोद्देश्य 
। है।र क्योंकि लोक में मैं प्रथिवी हूँ, मैं जल हूँ, मैं वायु है, इत्यादि प्रयोग नहीं होते 
5. भयोग जीवात्मा के लिए ही है। मैं यज्ञदत्त हूँ, यज्ञदत्त आता है इत्यादि औप- 
! प्रयोग शरीर के लिए हैं। 'अहम्‌' (मैं) शब्द जीवात्मा के लिए ही प्रयुक्त होता 
क्‍ और के लिए नहीं क्योंकि सुख दुःखादि का प्रत्यक्ष जीवात्मा ही करता है शरीर नहीं ।३ 


३. एक ही नहीं है, अनेक हैं क्योंकि कोई सुखी है कोई दुःखी है। एक ही समय 

द है * शरह है, दूसरा जन्म ले रहा है इत्यादि व्यवस्था जीवात्माओ्ं को अनेक सिद्ध करती 

| कर को सत्ता को स्वीकार करना आत्मा को नित्य तथा नाना मानना इस वात 

फल... है कि इस दक्शन में ग्रद्वैववाद का कोई संकेत नहीं है। इसके विपरीत 

गे बे का पूवव॑पक्ष उठाकर उसके विरोध में यह सिद्धान्तपक्ष में कहा है कि व्यवस्था 
_ बहुत हैं ।५ 


॥॥ 


गये हैं और उन्हीं परमारु- 
५ ३ उपादान भूत परमार 
नित्य हैं ६ वेशेषिक सूत्र (४११) 


फ्‌ के 
कर 
पं है, कह चन्द्रकाण्त भट्टाचार्य लिखते हैं-- जो हे पता है बह 
ऐै २... पय होता है। सत्‌ का अत्यन्त उच्छेंद नहीं हता है काया है वी 
।७ उस उपादान भूत परमाणु का अनुमापक उसे 


का भी 
; प्रभाव होता है तो काय का भे 
अनुमान होता है 5. यदि के बहू नित्यहूप में सदा विद्यमान रहता 


बैशें ३३२।६ | ८३० 
दर्थान्तरप्रत्यक्षः ॥| वहीं ३३२।१६ | 


३ अहमिति तशब्दस्य व्यतिरेकरान्तागमिकमस्‌ ।। 
४ अहम [ ल्‍ 
बेशे० ३।२।१ है, 


ख्...... गात्मनि भावात्‌ परत्राभावा 
१ व्यव नो नेनिष्पत्तिविशेषादैकात्यम्‌ ॥ 
| पे पदक तो ताना । वहीं ६३२२० । 
पा दे 'रेणवन्लित्पम् ॥ वहीं ४११ । 
“० यत्‌ सदकारणवच्चभवति तर 
ज _पान्तरेणावस्थानातु ॥ वहीं पृ० १७२ । 
। कप ॥ वहीं ४१२ । 
जे फैरण भावात्कार्याभाव: ॥ वैशे० १२१५ - 
भावात्‌ कार्यभाव: वहीं ४।१॥३ । 


ध्यमाख्यायते । संडिनात्यन्तमुच्छि- 
दे 


[ १३७ 


वेशेषिक दशन में सांख्य के सत्कायवाद की तरह काय की कारण के सह सर्च है. 
मानी जाती। उनका मत है कि कार्या कारण में असत रूप में ही रहता है। हर 
तात्पयं यह है कि दयणाक्रभाव परमाणुओं में पहले नहीं था वाद में झ्राया क्योंकि 5. | 
निरवयव हैं। परन्तु वह मूल उपादन परमाणु नित्य है। उसके बिना की 7 
उत्पत्ति नहीं हो सकती है। अस्तु त्रेतवाद सिद्धान्त की इससे पुष्टि होती हैं बय 
भी अचेतन, नित्य, मूल, उपादान कारण को स्वींकार क्रिया गया है । 


त्रेतवाद के सिद्धान्त को मान्यता देते हुए प्रशास्तदेत्र सृष्टिसंहार पक | 

हैं--सृष्टिवर्ता ब्रह्म के प्रमाण से सौ वर्ष के श्रन्त में सब प्राणियों के विश्राम: द्रव 

के स्वामी महेश्वर की इस सृष्टि को संहार करने की इक्छा के समय पूरव-यूरत मा 
का विनाश हो जाता है, उसके बाद विभक्त हुए परगारु स्थित रहते हैं ता 
नामक भ्रष्ट स्संकार से सम्बन्ध रखने वाले सम्पूर्ण जीवात्माएँ प्रलय की प्री 
स्थित रहते हैं ।९ प्रशस्तदेव के अनुसार इस सृष्टि का संहार परमेह्वर कम | 
काल में मूल उपादान परमाणु विद्यमान रहते हैं क्योंकि वे नित्य हैं , सती 0 
कं ॥ 


जीवात्म एँ भी प्रलयकाल में ब्त के के मे हे 
काल में वतेमान रहते हैं काल में भी ती । 
मान रहती है । हते हैं तथा प्रलयाकाल | 


(| 

में # उप | 
कप हम इस निष्कर्ष पर ही पहुँचते हैं कि दर्शन में ईइवर, भव दी ः 
णु को नित्य तथा अनादि स्वीकार किया गया है। येतीर्ती हा १ | 


थक अपना स्वतत्त्र हैं अतः 
से सिडान्त अस्तित्व रखते हुए भी एक दूसरे सम्बन्धित हैं । 
का पूण समर्थन होता है। 


५ वेदान्तदर्शन 

(क) ईइवर ! 
इस दर्शन का प्रारम्भ मन दर्त रि |] 

जन्माद्स्ययत: ।३ श्र्थात्‌ ही ब्रह्म जिज्ञासा से हुआ है ।२ ब्रह्म कसा है सर्व ि 


सं 

मान्‌ से होते हैं 3 72 है जगत का जन्म, स्थिति और प्रलय जिस )* 2) 
है ब्रह्म है।४ इसरा हेतु दिया है-- ( शास्त्रयोनित्क ६६ कर 

१- दे टोनेसे ब्रह्म है।६ ब्रह्म का स्वरूप बंत कर्टिट 
खिये-ब्रह्मे णमानेन वर्षशतान्ते-... (से ) आ्रत्मनस्तावस्तर्म कर 


अ्रकरण) वहीं प्रशर & 7 
ते ष्टिसंहार २ 
* अथातो ब्रह्म जिज्ञासा थी सृष्टिसंहार प्रकरण )/ 


क्र वहीं ११२॥ भिन्‍्त 888 ह रा 
बहोत बाबू ितिमंग यत: सर्वज्ञात्सवंशक्त: कारणी 
: ॥ देरि ष । 
१-- हा ११३ । लेये ब्रह्मसूत्र शंकर भाष्य, पृ० रे* / 
९ ऋग्वेदादे:शास्त्रस्थ.... 7] 
१३८ ] योनि: कारण ब्रह्म ॥ ब्रह्मसूत्र झांकरर्म 


पद्पय “स्यासात्‌ ।१ अर्थात्‌ अनेक वार (वेदान्त वाक्‍्यों में)? कथन होने से (ब्रह्म) 
श्र यहै। _ तथा अन्य सूत्र में कहा है-- अ्रूपवदेव हि तत्प्रधानत्वात्‌ ॥ : ३।२।१४ 
भर भर कक से रहित ही ब्रह्म समझना चाहिए क्योंकि सब श्रुतियों में उसके निराकार 
शाह ता है ।१ उस ब्रह्म को जीवात्मा के कर्मों का फल देने बाला बतलाते हुए 
| भाष्य की त उपपते: )४ अर्थात्‌ जीवात्मा के कर्मों का फल-ब्रह्म देता है। इस सूत्र 
जान ५... 5 शंकर लिखते हैं-- उसी ब्रह्म का व्यावहारिक अवस्था में अन्य स्वभाव 
है है, हा जाता है। उस त्रिषय में प्रतिपादन करते हैं फल, भ्रतः-- ईश्वर से होना 
शेर हुप करा से? उपपत्ति से (युक्ति से) वही सबका अध्यक्ष सृष्टि, स्थिति, 
गे वात्नों ते कार्यों को करता हुआ, देश काल विशेष का ज्ञाता होते के कारण कम 

्ज वों) को कर्मानुरूप फल देता है ।५« इस सूत्र में 'अतः पद का अथ 
हर जा पेह्प्र ईडवर किया है जिसका कोई प्रमाण नहीं है। - ब्रह्मसुतर हे 00-38 न 
श्व्या है हर । है और उसी का विस्तार से वर्णन क्या है। बहा के विधय मे न 
बिक के वह (अरूपदेव) निराकार ही है। ' ईइवर' शब्द का अर्थ जैसाकि 


५ गेंक लेते हु #॥ # 
० मं किसी जैते हैं. (ब्रह्म का-- ईश्वर व्यावहारिक्र सोपाधिक भेद) वेसा वेदा 
शहर, मै में वणित नहीं है। प्रद्वैववाद मे समष्टि भज्ञान से आवृत्त. ब्रह्म 


हा जाता है और निरुपाधिक रूप ब्रह्म माना जाता है । ३ 
| उस ब्रह्म के लिए ही आया हैः जो कि इस जगत्‌ की सृष्टि, 


3 होल है ब्र ह्वा से ग्रतिरि [छ ते | र क्त ईदवर रक री कल्पन | ग्राचाय कर के री | 


ही का भैतदादी भर जा" पृत्र का भ्रद्देतवादी अर्थ करना समीचीन नहीं है । 
हा जन हक और 


वैद्ञन्त 
रो १॥१॥१२। 
भर + सः। रस ह येवायं लब्ध्वानन्दी भर ॥ तैत्तिर अनन्दी 
वीक विद्वान न विभेति कुतश्वन ॥। वहीं २! वी उ० श8।१८। 
> देखिये, हीं ३॥६। विज्ञानमाननस्दं ढहा | हूपादिमत्‌ । कस्मात्‌ ! 
.. स्पाद्याकार रहितमेव ब्रह्नावधारयितन्‍्य, छह कर-भाष्य, प० ६१७) 
की दान चालू ।। (बहासूत्र हे कक कप 
३; 5 
३। २ ॥ ु 
तेरे ३८ । ण्यंते ।- तत्र 
गंध त्रह्मणो व्यावहारिकायाम्‌ -अवस्थायापय& 72 9 या हि सर्वा- 
. भपाचते फलमत ईदव रादुभविवुपहै्ति कुत: कर शेषा भिज्ञात्वात्कमिणां 
' रैष्टि स्थिति संहाराचूविचित्रान्विदवदृदेशका लि 


गीय उ० २।७ ॥। आनन्द 
न्दो ब्रह्म ति व्य- 


ञ पर ॥ क्र भाष्य, ए० ६४२३ ॥ 
एस के फेज सम्पादयत्युपपचते ॥ ब्रह्मसूत्र 22 हक पाहापह 
हे जैसे ष्यि पृ० ३७० | के. 

प्प रे जख्यि े ०8४५) स्थाय० ४॥१।१६ ।। 


डे ठ ञ 
गे पु ४६॥ ६ । ३,५६,५७ | योग० १,२३२ 


का [ १३६ 


“न सम्बन्धी क्‍ 

वात कही है कि जीवात्मा के कर्मो का फल ब्रह्म देता है। ब्रह्म के हक |] 

तर जि द्वैतववाद की सिद्धि की है और श्री रामानुजाचाय नें 
सूत्रों से आचाये अंकर ने अ्रद्वेतववाद की सिद्धि की हार लब्रह्मा का वे कर्सी ह 
विशिष्टाद्वेत की सिद्धि की है। परन्तु सूत्रकार का उद्देश्य केवलब्रहा * तय करता 
है। वह एक ऐसी सत्ता को मानता है जो जगत्‌ की सृष्टि, स्थिति और भ्रः त्रों में कह | 
जो सवज्ञ, प्रानन्दमय और निराकार है। वही ब्रह्म है। इन मूल से 
वर्णन त्रेतवाद के अनुकूल है। 

(ख) जीवात्मा उ 
प्रथमाध्याय के सूत्र (१११२ ) में ब्रह्मा को आनन्दमय कहा हु पपते:! 
जीवात्मा की भिन्‍नता बतलाने के लिए सूत्रकार लिखता है- नेतरा+ वर हे 
जीवात्मा आनन्दमय नहीं। इस सूत्र का थ्राचार्य शंकर भ्रथ करते हैं नहीं हैं। 7 
संसारी जीव आनन्दमय नहीं क्योंक्रि जीव श्रानन्दमय शब्द से अभिहिंत मे... आर | 

आनन्‍्दमयत्व की उत्पत्ति न होने से ।२ इन सूत्रों (१९१२ तथा ११ ६/ 68 


रः तप के तत्दम तो ; ह 
आचाय शंकर ने क़्लिष्ट फल्पना की है। सूत्रों के भाष्य से पहले श्रा री रा 
आचाय शंकर लिखते हैं-. 


यों से युक्त और दूसरा उससे विपरी 
जाने जाते हैं एक उपाधि से 


कै 


हैं परन्तु है 
गटर किक भेद से ब्रह्म के दो रूप बतला रहें हैं ।* पे हो हा है 
है. हों सिद्ध नहीं होता क्रि विद्या - मय दे अभि हैकर चीर गत जाता है।यह हर ०22 भ्रविद्या भेद से ब्रह्म दो प्रकरा (तत्री 7 
भ्रभावित होकर जीव वन जाता है। यह परस्पः 
१- वैदान्त १॥११६। 
२- इतश्चानन्दमय: परए 
न जीव आनन्द 


रीत॑. 
ह्ावगश्यते प्‌ *ः रा तहहि | 
पाधिविवर्जितम ॥ वह 2 विकारभेदोपा ब्रित्रिशिष्ट 


42004 2 67 ' पृ० ६६ । मार्तीन 
को मिवभवति तदितर इतर पद्यति यत्र॒त्वस्य तरंग 46 
से न प्‌ बृहदा० ४॥५।२५ | (रथ /5- ॥ 

27228 गान्यच्छुणोनि नान्यद्विजानाति से दल कक 
...्थद्विजानाति तदल्पयों त्रै भूमा तदमृतमर्थ 
छान्दोग्य० ७२६। १ ह 
ग-- 
ह. नेति (वृहदा २३३६ ।) ः 
ऐे ल का मनरणु, वहीं २।०८। इतिचेव॑ सहख्रशों वि कर 
गहन हिल पर का अरब ४ 
० ६९। 


कह वह श्रविद्याग्रस्त कैसे हो सकता है ? क्‍या अविद्या इतनी बलवती है कि सब- 
| शो हि जह्मय को भी प्रभावित कर देती है। यह वात बौद्धिक स्तर पर जचती 
जहा को प ग “>+ द्वारा अपने समर्थन में दिये गये ० उदाहरण वस्तुतः जीवात्मा 
के और निम् रमाथिक भिन्‍नता ही सिद्ध करते हैं। इनमें कुछ उदाहरण तो ज्ञान की 
न अवस्था का निर्देश करते हैं-- यह जीवात्मा स्वल्पज्ञ होने के कारण 
पा पं हे जाता है और अपनी जीवात्मा जाति को भूल जाता है। ज्ञान की ऊँची 
पं कप, हैं सत्रको अपना ही परिवार समभता है। वस्तुतः इन उपनिषद्‌ वाक्यों के 
' इस प्रकार हैः 
; ३7 जहाँ दो का भाव सा रहता है वह एक दूसरे को अयने से प्रथक्‌ देखता है । 
ही तव कसा ज्ञान प्राप्त कर लेता है तब सब अपने आत्मा के लिप होने 
का वन से पृथक कौन किसको देखे । यहां जोवात्मा की ग्रविद्या और विद्या- 


णत है न कि ब्रह्म की अविद्यावस्था का | 


घेर 
कं का अपने से पृथक्‌ प्राणियों को न देखता है, न सुनता है, न जानता है उस 
ऐश भेस,. 'भुमा' है यही अवस्था श्रमृत को देने वाली है। जिस अवस्था का 
ह अवस्था है इससे म॒त्यु 


'मैश 4 
पे ' उह संकुचित भाव बना रहता है वह स्वल्प ज्ञान को 
ी। रहता है। यहाँ भी जीवात्मा की दो झंवस्थाए 


| 


* बतलाई हैं नकि 


रे नहीं री जीवात्मा 
है है हे , यह नहीं। प्रर्थात्‌ जगत का कोई तत्व जहा नहीं । ४! ४ 
पे रैससे ब्रह्म की और जगत की पारमर्थिक भिन्‍नता ही सिद्ध हट 


३ पहेब्र त्मा को ग्रणुहूप मे 
रे है। . हा न स्थूल है शौर न अणु है। परल्तु ल . शंकर यह सिद्ध नहीं 


पेड रैससे भरी शैनों की भिन्‍्मतों गैती है। अर 

भ्रौर ..... रनों की भिन्‍नता ही सिद्ध होते में पड़ जाता 

77777 
रे ४ सूत्र के श॑ ष्य को यदि ध्यान से देखें तो उसमें के 

श कक पत्र के शंकर भाष्य क सनन्दमय है, जीवात्मा 

है ये नहीं । इस प्रकरण का अ्रथ स्पष्ट है कि 220, से भ्रन्य जीवन आनन्‍्द- 

रो । परन्तु आचार्य शंकर लिख रहें हैं कि ईव 


व हां सास हक शब्द सामिप्राय रखा है। जो 
प्शप कैल ” भाचाय॑ जंकर ने ब्रह्म की जगह ईवतर, हम है, उसी से भिन्‍न जीव 


| हल है, प्रसंग ब्रह्म के श्रानन्‍्दमय होने का 77 के मत में समष्टि 
यह तो ढीक अर्थ था। परच्ठु £ । $ शंकर के इस 
(यार से भिन्‍न जीव ग्रर्थ करना यहां स्रेश्नास्ित ८ 348 लोचन ; री 
मम 77 भैते है के भाष्य की श्रीरामानुजग्राचायं ने 0 हा) के न कं 
| जि नह ट पर जस 
नी होता भ्रानन्‍्दवाला होता है ऐसा 7हँने_ सन समभदार कह सकता हैं ।१ 
(2 है वह (जीवात्मा) वही (बहा) है ऐप पक 
को 7” भान्‍्दीअवतीत्युच्यमाने यल्लाभाद अनन्दीभवति स स एवेत्यनुन्मत्त; 
नैवीति॥ श्रीभाष्ये (आ्रानन्दाधिकरण) बदन १९९० ० पर । 
। [ १४१ 


शरस्तु, वेदान्त के सूत्र (११६) में जीवात्मा की यहां सत्ता सिद्ध हो का 
जीवात्मा और परमात्मा की स्पष्ट भिन्‍तता भी सिद्ध है। श्री रामानुज ते अखते 
करण के सूत्रों में ब्रह्म और जीव में पारमाथ्थिक भेद प्रतिपादित किया है। वें* जीव 
यही ब्रह्म जीवों को आनन्दित करता है। इसीलिये जो आनन्दित होता है उे 
से ऑनन्दित करने वाला परमात्मा अन्य है ।१ 


प रे ग्रतुप। ते | 
जीवात्मा के लिए 'शारीर' शब्द का प्रयोग करते हुए सूत्रकार लिखता हैं क्र 
न शारीर:)२ भ्रर्थात्‌ जीवात्मा ब्रह्म के गुणवाला नहीं है। इस सूत्र पर भी 


श्री रामानुज लिखते हैं-- गुणों के सागर (परमात्मा) का पर्यालोचन करते है? 


ग * कि अ बढ 
कि जुगूनू के समान, शरीर के वन्धन से श्रपरिमित दुःखों से सम्बन्ध हार 
उक्त जीव में परमात्मा के पूवणित लेझ्मात्र गुण भी नहीं है ।३ भा उर्ला्ि 
पर भाष्य करते हुए लिखते हैं-- पू्॑सूत्र के द्वारा ब्रह्म में विवक्षित गुर्णो जो 


है । इस सूत्र में उन गुणों की जीवात्मा में प्रनुपपत्ति कही जाती ह्ठै। कं । 
होता है वह शारीर कह 


हाता है ईश्वर भी शरीर में होता है 7रल्तु शरीर दे । 
जीव तो शरीर ही होता है ।४ इस सूत्र के भाष्य में सूत्रकौर के भाव करों । दीं | [ 
5८६ स्पष्टता से लिखा है। आचार्य शंकर स्वमताग्रह से भाष्ये सं है । 
री । पीछे से ब्रह्म का प्रकरण चल रहा है और इस सूत्र में है क्षॉर्टी 
का निषेध किया गया है। परन्तु ग्राचाय॑ शंकर ईश्वर फ्ेश्र शव । 
को भी शरीर में हुआ मान लिया है । लि प्र (4 
 अलनननममल यहां सूत्रकार का ईइवर को सोपातरिक । ईइ्वर का यहां पु मु 
तरह उपास्य नहीं है 20008 ही अ्रभिप्राय है कि ब्रह्म उपास्य हे बरात्मी तीं 
के ब्रह्म के गुण इसमें नहीं घ्रटते हैं । रह 
१-- एष स्व जीवानानन्दयतीति जीवानामानन्दहेतुरयं ठ्यवर्दियर्सतैं' 
_ आज्जीवादानन्दग्रिताधयमस्य है # रा न्‍ः 
वेदान्त७ १११५ न्दपय पर 
हि वेदान्त० १ ।२॥३ । श्री ली, 
*-- तेमिम गुणसागर पर्याले श्री 0 


नो चयतां गो ल्प स्प ] रन 
दुःखसम्बन्धयोर खद्योतकल्पस् 
पई 4488 बद्ध मुक्तावस्थजी वस्य प्रस्तुत शुणलेशस हर 
४-- पूव॑ण सत्रे ! [० ६५२ | तर 
08 कण विवक्षितानां गुणानामुपपत्तिरुक्ता | हट 
भवत्ति। च्यते ॥-.. शारीर इति शरीरे भव इत्यर्थः | है. री 
अलग सत्यम, शरीरे भवति नतु शरीर एवं 
नोट कक शॉकरभाष्य, १२॥३, पृ० १४३ ! 
( हे जि जंः य्र हां टर 
33 जीव शबच्रद का्‌ प्रयोग शरीर के हल) 
१४२ | दि शास्त्रों में प्रमाणअनु पलब्ध है | 


। / ब्रह्म और जीवात्मा का उपास्प उप्रोसक सम्बन्ध बतलाने के लिए इससे आगे सूत्र- 
हा करते हैं-- कमंकतूं व्यपदेशाच्च ॥१ अर्थात्‌ (उपासनारूपी ) कर्म का कर्ता 
कप होने से (ब्रह्म हो उपास्य है) इसका अर्थ नामानुज कहते हैं-- छान्दोग्य के 
' हे मरकर उसे प्राप्त करने वाला हैं) में प्राप्यरूप में परंब्रह का उपदेश है और 
पर का रूप में जीव का । अतः प्राप्ता जीव उपासक है और प्राप्य परंत्रह्म उपास्य 

ह श्राप्ता जीव से अन्य हैर उपास्य उपासक रूप में यहां परमात्मा और जीवात्मा 
हा ना स्पष्ट है। फ़िसी को ब्रह्म ग्रौर जीवात्मा की भिन्‍नता में सन्देह न रह जावे 
'मिषद शकार सूत्र लिखते हैं-- गहां प्रविष्टावात्मानौ हितददेनात्‌ ॥३ यह सूत्र कठो- 


राह, ण४ से सम्बन्ध रखता है इसका अर्थ श्री रामाबुज ने इस प्रकार 
गा पे भौर जीव अथवा बृद्धि और जीव गुहा में प्रविष्ट हुए ऋत को पीते हए रहते 
है हां नहीं कहा है अपितु जीवात्मा और परमात्मा के विषय में ही कहा 
| उपदेश इस प्रकरण में जोवात्मा और परमात्मा के गुहा में डे 
६) है ।५ जीवात्मा को वेदान्त दर्शन में भी नित्य स्वीकार किया गया है। वहां 


गया तैंकि उ विषयक 
गति गेहीं है, 'ग्रात्मा उत्पन्त नहीं होता, बल पा बा आचाये 
गैर ० सु] गे तत् नित्य ब्छह 

ध न॒श्रृतियों से जीवात्मा नित स्वीकार किया है। जीवात्मा 


रह... श्री रामानज८ त्मा को नित्य 
परिम एरमानुजर ने भी जोवात्मा को नित् है--उत्क्मण, गति और आगति 


१७... बतला उे वेदास्ल गाव 
740: लाते हुए उसे वेदान्त दर्शन में कहा बेदान्त दर्शन में जीव का अरखुत् 


हे जीवात्मा अणु है)६ । श्राचाय शंकर भी ( 


] 

हि वैदान्त॒० १२४ । परत 

|, तमित: प्रेत्याभिसम्भविताता स्मीति (छा शे१४४ी ) #2 वर॑ ब्रह्मो 
.... दिश्यते, प्राप्तृतमा च जीवः श्रतः प्राप्ता १ आप (१२।४,) 
' िमिति प्राप्तुरन्यदेवेदमिति विज्ञायतें ॥ ताला 

जज रु ९५२ । 

४... ते १२।११। 


३ 
१ १३॥१। 
५ इत्युच त्मीः 
५ ताणजीबी बुद्धिजीवी वा गृहाप्रविष्ठौ ऋत पिवन्तों कक परगोरैय 
_मत्मानौ हि तथाव्यपदिव्येते, कुतः तबर्शनाव्‌ 4 पृ० ०६७ 
हो प्रवेश व्यपदेशों रयते ॥ बेदान्त १२११ ह प 


जे 'माशुतेति नेत्यत्वातू ताक्य: ॥ वेदान्त ३।१८ 
ए खिये ४६५ । 
>> है... हम सूत्र, वहीं शांकर भाष्य, ४९ 

े ज्त्क वहीं श्रीभाष्य, पृ० १६६० । 


'स्तिगत्यागतीनाम्‌ ॥| वेदाल्त २।३।१६ | | 
| १४९ 


स्वीकार क्रिया है १ परन्तु ये कारग्रोपाधि को जीव मानते हैं । किसी चेतन सर्ती 
परिच्छिन्न या अणुरूप नहीं मानते । वस्तुतः इस शरीर से भृत्यु के समय वेतन 0. 
निकलता है, जाता है और फिर इस शरीर में श्राता है । यह क्रिया एक 


में हर ब ब््6 ह 5 जीवारती ( 
जीवात्मा में ही हो सकती है। अनन्त स्वंव्यापक्त तत्व ब्रह्म में नहीं। ही दर 
अणुरूप है। इस प्रकार वेदान्त दर्शन में सूत्रकार जीवात्मा को नित्य, 


उपासक और परमात्मा से भिन्‍न सत्ता मानता हैं। 


(ग) प्रकृति कं 
९ निर्मा रण ट 
काय जगत्‌ के निर्माण में दो कारण परमावद्यक है। एक निरमओ दा 
दूसरा उपादान कारण । कार्य जगत्‌ की रचना में इन दोनों क्रारणों की 
में स्वीकार किया गया है। इस विषय में दो सूत्र विचारणीय हैं-- 
कक धस्ये:यत: ।२ २- प्रकृतिइच प्रतिज्ञा दृष्टान्तानु॥ 
अर अ बषतत 
हर इनमें से वेदांत दशन का प्रथम सूत्र ब्रह्म को जगत्‌ का निमित्तकाए हा दर 
कनमी कक मति को उपादानकारण बतला रहा है। प्रथम बुत 
हुई है गे 2२ है। इस शब्द की उपादान संज्ञा पाणिनिसूत्र के (जनिर5 * ॥ के ( 
क सृत्र «० दर ष्टां 
[जनिकतु: प्रकृति:] "5०28 पंचमी |५ से पंचमी विभक्ति हुई है। “ _ तह हे | 
कार्य वृत्तिकार लिखते हैं--उत्पन्न हुए पदार्थ हक भी 2] 
दर्शन के सूत्र (११ 'ये का हेतु उपादान होता है और लिलिक येमी र्मि 


नेधार्दू । 
35 


मिट के परिणामी हो के यतः शब्द में यदि उपादान कारण हक. मन हीं रे 
भाननी चाहिए। लगभग + आता है, अतः यहां पर निमित्तकारण हि 


कौमुदी में (जनिकता,....... न दशेन के इसी सूत्र से मिलता हुँ 3 ता 

ब्रह्म से हा 4238 रही शत का)७ दिया ह ब्रह्मण: प्रजा: प्रजा4 न है र्ति ऊँ | 

हिरण्यगर्भ निमित्तकारण है। इस पर तत्व बोधिनी व्याख्याकार नी 
ही है उपादान कारण नहीं ।६ अतः यहाँ 


गीनां रा गे 
जहासूत्र शांकर कप श्रवणात्‌ परिच्छिन्नो5णुपर्रिगा 
जे ॥| 
२- वेदान्त ।११२। ” (० ५०१। 
; वेदान्त 2।४। २३ । 
रे _ दाध्याी सत्र 0३५५ ४ 
क्र जायमानस्य हेतुरप 


ः को निमित्तकारण ही सिद्ध करता है। परन्तु केवल निमित्त कारण होने पर कार्य 
प्बस्धी वन सकता अतः उपादान कारण प्रकृति भी माननी आवश्यक है अ्रतः प्रकृति 
ई- काये हैसरा सूत्र (१ ४२३) लिखा जिस पर आचाय॑ शंकर भाष्य करते हुए लिखते 

जगत्‌ सावयव, अ्चेतन और अशुद्ध दिखाई दे रहा है, कारण भी उसी प्रकार 
ज््षणों हिए क्योंकि कायं और कारण समान रूप वाले होते हैं। ब्रह्म इस प्रकार 
जता है रे 08 नहीं है। इसलिए ब्रह्म से अभ्रन्य उपादान कारण जो अशुद्ध आदि गुण 
| वैतियों में प्रसिद्ध है। सृष्टि की उत्पत्ति केवल निमित्तमात्र ब्रह्म के होने पर 
| गीत भकती अतः: यह मानना चाहिए कि प्रकृति उपादान कारण है और ब्रह्म 
ज्ञात हक है। केवल जगत्‌ में निमित्तकारण से ही काम नहीं चलता है क्योंकि ऐसी 
गैस. ते श्रृतियों में नहीं मिलते हैं।! आचाये शंकर ने यहां पर उपादान 
है है रैष्ट की उत्पत्ति मानी है और वह उपादान कारण ब्रह्म से भिन्‍न है ऐसा कहा 
॥0)| गया _पवादियों की दृष्टि में प्रकृति तत्व है जो कि उपादान कारण हूप में नित्य 
मादा प्र ' श्रीरामानुज ने भी इस सूत्र पर भाष्य करते हुए निमित्तकारण ब्रह्म और 
शत या कैति दोनों स्वीकार किये हैं। उन्होंने कहा है- निरीशवरवादी सांख्य केवल 

फा वर ष्ट का कारण मानना है । इस सिद्धान्त का निषेध करके यहां सेश्वर 
शक हो है। ग्रागे वे भाष्य करते हुए लिखते हैं कि ब्रह्म निमित्तकारण ही है 
पी है, उपादान तो ब्रह्म से अधिष्ठित प्रधान (प्रकृति) हे 
कारण हे ऐसा मानते हैं क्रि प्रकृति भी ब्रह्म का शरीर है इसलिए ब्रह्म हे 

थे... रे वही उपादान कारण है ।१ इस प्रकार कहने से भी अर रे हैं। 
जप तथा उसके शरौर रूप में श्रवेतन रूप दोनों ही विद्यमान रहें 


| [दान कारण 
ञ्र शि रः ग्रचेतन रूप कम 
हट चैन हब निभित्तका है कि प्रलय में ये ग्राचाय 


है 
] ने भकार आत 
कल : कहने से भी ण्हीं तथ्य सम्सुख में प्रकृति का 
0... गदानकफारण को भी स्वीकार करते हैं। वास्तव में तो धर हे 
े सा | ५ अप्रलक अ षफ उ्क्लएु रू 7 
् / 23254 «कक 3 मम जज ननक जा“ >>सूअओ “अल आ तारशेने भवि: 
कोयेबेड रणोनापिं तस्य व भवि- 
णेव्य दे गत्सावयवर्मचेतनमशुद्ध च छायते, कारतेत तैत्रंलक्षणप्वगम्यते, -- 
” फीयकारणयो: सारूपदशशनात्‌ । नह ५ ति प्रसिद्धमभ्युपगन्त- 
व्यू शा ब्राह्मणोःन्यदुपानकारणमशुद्ध॒यादि ही च। न 
फैकल । प्रकृतिस्चोपादानकारणां ब्रह्माभ्युपगनन्‍्तत् न्तानुपरोधात्‌ ॥ बरहासूत्र 
२ २ हे पत्तकारणमेव। कस्माव्‌ प्रतिज्ञा #टा हे 
जे ं के शाकरभाष्य, पृ० ३२८। प्रत्यवतिष्ठते ॥ ग्रतों ब्रह्म 
सांख्ये सांख्य 5 प्र रे 
निम्ित रेवर सांख्ये निरस्ते सति सेश्वर साय दिठत॑ प्रधानमेव इत्येवं प्राप्ते 
१. मभिन्ी व नोपादानम्‌, उपादान तु तद ढ ॥ 
> देखिये पे प्रकृतिस्चेति॥ श्री भाष्य, ० हे वेत्यथं: ॥ श्री 


! 


९ १३१७ । [ हि 


स्पष्ट उल्लेख है । इस सृष्टि का निर्माण परमात्मः के निमित्तकारणत्व से तथा रे दा्‌ 
कारण, (प्रकृति) के परिणाम से ही हुआ है । वहां कहा है-- परमात्मा ने स्वप्न कत्त 
बत्तसर सृष्टि को बनाया । यह सृष्टि परमात्मा की क्ृति है ।१ यह स्वयं तो अपरिणा- 
मी है परन्तु स्वाश्वित प्रक्ृति में ब्रह्मा स्वयं ही परिणाम पैदा करता है।२ इस प्रका 
वेदान्तदर्शन में चेतन ब्रह्म तत्व से अचेतन मूल उपादान की भिन्‍न सत्ता विद्यमान है 
जिसे वहां प्रकृति कहा है और उसे परिणामी तत्व स्वीकार क्रिया है । 


(घ) निष्कर्ष 
वेदान्तदशन के सूत्रों के समीक्षण से निम्नलिखित निष्कपं निकलना है :-- 


वेदान्तदशन में ब्रह्म का प्रमुख वर्णन है। ब्रह्म सत्रशक्ति मान्‌, निराकारण, स्वे- 
व्यापक, जीवात्माओ्रों के कर्म का फलप्रदाता तथा इस जगत्‌ की उत्पत्ति रे ओर 
प्रलय करने वाला है। जीवात्मा चेतन आनन्दमय, नित्य, अ्रणु उपासक और 
भोक्ता है। जीवात्मा और परमात्मा में उपासक और उपास्य तथा व्पाप्य और 
का सम्बन्ध है। जीवात्मा और ब्रह्म दोनों नित्य और भिन्न-भिन्न सत्ताएं हैं। दोनों 
एक नहीं हैं। प्रकृति परिणामिनी है। वह सत्य और नित्य है। क्योंकि ग्रसत्‌ 
सत्‌ को उत्पत्ति नहीं होती है ।१ वेदान्तदर्शन की दृष्टि में ब्रह्म जगत्‌ का 
है और प्रकृति उपादानकारण है। आचाय॑ शंफर प्रतिपादित ब्रह्म के दो भेदं निरुपाधिक 
और सोपाधिक वेदान्त दशन के मूल सूत्रों में कहीं नहीं मिलते हैं। यह आचाये शंकर 
की कल्पना है। 


वस्तुत: प्रस्थानत्रयी का यह तीसरा ग्रन्थ है। इसी दशन में शंकर ने हे इ 
श्रीरामानुज ने विशिष्टाह्त और मध्व ने द्वेत सिद्ध करने का प्रयत्न किया है। जेत- 
वादियों ने इसी दान में त्रेतवाद सिद्ध किया है। स्वामी दशनानन्द, तुलसीराम, 

आय मुनि, उदयवीर शास्त्री ग्रादि त्रेतवादी विद्वानों ने इस दशन में त्रतवाद का प्रति- 


पादन किया है ।४ मूल सूत्रों के समीक्षण से भो इस दर्शन में त्रेतवाद सिद्ध है। 


६ समन्वयात्मक दृष्टिकोर 
भ्ज््ञ् आस्तिक दर्शन भाष्यकारों में विवाद के विषय रहे हैं। उनमें परस्पर मतभेद | 


कससकककििप- सफफफसफकफ़७फ-२स्‍ 


१-- आत्मकृते: ।। वेदान्त १।४॥२६। 

२-- परिणामात्‌ ॥| वहीं १।४॥२७ | 

३- नासतो रुष्टत्वात्‌ू ।। वेरान्त २।२।२६ ।। 
४-- देखिये इसी ग्रन्थ का पांचवां अध्याय । 


१४६ ] 


ः है। इसका मुख्य कारण यह प्रतीत होता है कि सूत्र शैली में लिखे गये दश्शंनों के 
यृत्रो में परवेपक्ष और सिद्धान्त पक्ष में अन्तर स्पष्ट नहीं है। अतएव एक भाष्यकार जिसे 
पृव॑पक्ष मानता है। दूसरा उसे ही सिद्धान्त पक्ष मानता है। इस प्रकार भाष्यकारों 
में मतभेद हो जाना स्वाभाविक्र है। भाष्यकारों ने सांख्य में सत्कायंवाद और वेशेषिक 
में असत्कायंयाद स्वीकार क्रिया । सांख्य के गुणवाद तथा वेशेषिक के परमाणुवाद में 
भी ग्रन्तर माना गया। कुछ भाष्यकारों ने सांख्य को निरीश्वरवादी माना तो कुछ ने 
उसे सेइवस्वादी स्वीकार 'किया। शांकराचाय ने वेदाल्त-सूजों कैआष्य में सांख्य के 
स्राय-साथ वेशेषिक और न्याय को भी नास्तिकदर्शन माना है।१* मध्यकाल के परचात्‌ 
स्वामी दयानन्द का समनन्‍्वयात्मक दृष्टि कोण दशशान शास्त्र में एक नवीत विचारधारा 
है।र स्वामी दयानन्द छहों वेदिक दरेनों में मौलिक समन्वय को! देखते हैं।। उनके 
समन्वय का मुख्य आधार त्रेतवाद है। उनका क़हना है कि >षड्वेदिक उछनः ईइवर 
ब्रह्म) जीव व प्रकृति को अनादि मानते हैं ।३१ सांख्य, न्याय, वेशेषिक औरुमीमांसा 
दर्शन में ग्रनीश्वरवादिता का खण्डन करते हुए उन्होंने लिखा है-- जो: कपिलाक़ायें को 
अनीश्वरवादी कहता है जानो वही अनीइ्वरवादी है, कब्िलाक्षायं नहीं तथा मीमांसा-का 
श्रम धर्मी से ईढ्वर । वेशेषिक और न्याय भी आत्म शब्द से-अनीझवरवादी -नहीं-।:: क्योंकि 
सर्वज्ञादि धर्मयुक्त और 'अतति सर्वत्र व्याप्नोतीत्यात्मा' जो सर्वत्र व्यापक और :सर्वेज्ञादि 
अ्रम॑युक्त सव जीवों का आत्मा है उसको मीमांसा वेशेषिक और. न्याय ईइवर सानते हैं ।« 


. दयानन्द का षड्दर्शनों में समन्वय से तात्पयं है कि ये छहों दर्शन एक ही सत्य का 
आ्रिन्त-भिल्न इष्टिकोण से वर्णन करते हैं। तात्विक दृष्टि से इनके मुख्य-मुख्य सिद्धौन्तों 
व आ्रापस में कीई मतभेद नहीं है ।९ त्रेतवादी आचायों का षड्दशेनों के :विषय में यह 
नत्रीन दृष्टिकोण है। मूल सूत्रों के विवेचन से यह सिद्ध हो ही छुका है कि ईइवर, जीव 
प्रौर मूल उपादान के विषय में सांख्य, योग, न्याय, वैशेषिंकः और वेदान्त में एक जेंसी 
मान्यता है ये दशन तीनों को नित्य स्वीकार करते हैं। श्श्क 


। 


१-- देखिये--- शांकरभाष्य, ब्रह्मसूत्र, २२।१२। ?१ दि | 
२-- डा० वेदप्रकाश गुप्त, दयानन्द ८द्शेन; प्रृ० २५५ । 
३- वहीं, पृ० ५४। नि ।/ " 
४-- महषि दयानन्द, सत्यारथंप्रकाश, सप्तम समुल्ला[स, 00७.) से >> 
५-- डा० वेदप्रकाश गुप्त, दयानन्द दशेन, पृ० ४४५। बटजमा 


[. १४७ 


जि कि जी 3 कक जी ४ , जा समन .. की 
जज 
| 


| पंचमाध्याय 
' अतवादी श्राचा्य श्रौर विद्वान (सम्बत्‌ १६३४ 


: १--महंषि दयानन्द ल्‍तों तंती 
. श्रेतवादी विचारों की परम्परा वेदों से लेकर आस्तिक दे ्ति 
_ हूप में चली आई । - इसके वाद दाशनिक सम्प्रदायों का युग आया हर, रे द ' 
के अपने-ग्रपने मतानुसार प्राचीन साहित्य का भाष्य किया । (झतिक श्र 
के समीप ही विचारधारा रखने वाले परन्तु स्वरूप से भिन्न अस्तिकरी का 

: रामानुज और श्री मध्वाचाय भी प्रकाश में आये । तदुपरान्‍्त हें बाद नी ॥॥ 
रूप में महाष दयानन्द का प्रादुर्भाव हुआ, उन्होंने मौलिक रूप से |. तो 
तथा अपने दर्शन का ग्राधार वेद से लेकर जैमिनिमुनि पर्यन्त साहिट | 


२०३ ३ ) 


वेदों में महर्षि दयानन्द ईइवर, जीव ४ 
प्रनादि मानते हैं ।१. वेदों में महा ने ब्रह्म का वर्णन मुख्य मारता हैं कि दर 
मध्ययुग से ही वेदों के विषय में रही रे 
कि यह धार चली झा रहे स्व 
ताओं की पूजा है - रा में एकेदर 
किया । 


कट दयानन्द ग्रन्थ माला भा० २। पृ० २६१ । 

र-- 3 वेदप्रकाश गुप्त-.. दयानन्द दर्शन, पर ह॥ | 
४-- अ्रत: परमोा्थों वेदानां ब्रह्म एवास्ति । दयानन्द ग्रन्थमर्ट ? 
५-- राजकिशोर सिह-- वेदिक साहित्य का इतिहास पृ० ६६ 
६-- सत्याथ प्रकाश पृ० १७४। 


१४८ | 


स्वामी जी लिखते हैं कि वेद में-- “अ्रग्न्यादिं नामों से मुख्य प्र परमेश्वर का ही 

॥हैग होता है ।९ ” स्वामी जी ने अपने. कथनानुसार वेद भाष्य में प्रमाण अस्तुत किये 

₹ै।१ उन्होंने सत्यार्थप्रकाश में ईइ्वर के सौ तामों की व्याख्या भी इसी.. उद्देश्य से 
है. री ै हक 32९० 


हे क्र 


« महँषि वेद में जीवात्मा को 'मरणधर्मरहित' मांनते हैं ।४* जीवात्मा के विषय में 


। हा जी लिखते हैं क्रि-- अ्नादित्व से मृत्युधम रहित जीव मरणधर्मा शरीर के साथ 
| होता हुआ मरणस्वभाव वाले जगत्‌ के बीच ग्राचरण करता रे | कं, | हु 
वैद में प्रकृति को अ्नादि स्वीकार करते हुए महर्षि लिखते हैं-> जीव परमात्मा 
कि 0. को कारण (प्रकृति) तीन पदार्थ श्रनादि और नित्य हैं ।६ भ ह] 
पैत तीनों तत्वों में से परमेश्वर सबंका झ्राधार हैं तथा स्वव्यापक हे और 
५ इस प्रकार स्वामी जी वेंद में त्रेतवाद को स्वीकार करते हैं)... छि! 
मत 'हैषि दयानन्द उपनिषदों में त्रैतवाद के पोषक हैं ।ह उनके सी में न मे 
फेक) प्रकृति इन तीनों के अनादित्य का वन है हईँ के 5 अं 
केक वतीयम्‌' के रूप में अद्वितीय कहाँ है।*४ 7 आ्राचायं कर ने हद मेड 
गह्स रिक्त भौर कोई तत्त्र नहीं है. यह किया है! 


सभी तत्व 
ध्ग । 


एकत्व को सिंडे करनेहारा भ्रद्वत 


+ 


शेषण है | श्र _ फ्र्छा कि हर 
पहां हाप का ताल है कि वह ईलवर एक ही है. हरा दूसरा ४८: नहीं >|:5 बक-तउ 
"हों महांध का तात्पयं है कि वह ईइवर एक ही है. 5९ (200, हक उन 


रे ''यार्थ प्र० पृ० ५। 

9 ग्निस्तदा दिस्थस्तढ़ायुस्तदुचन्रमा ! 
२... रुणमन्गिमाहु:। पृ० ११।६४४६ | 
४ प्यार्थप्रकाश प्रथम समुल्लास पृ० १ ३0:४7 

न गाकनद भाष्य ऋ० १।१६४।३८ 7० यो 
धर यानन्द भाष्य ऋ० ११६४।३० । 5३७ | 
8 पैयानन्द भाष्य ऋ० ११६४।३० | ९०९ ड४ी२ | 

रे भानल्द भाष्य ऋ० १ १६४३० । पू० ४४६ ! 
हे ->कआ। दशन, पृ० ३६ । जप 

कल सेदे । ७ 
१ आह सोभ्येदमग्न आरसीदेकमेवाहितीयस | छोन्वा 0 2२ 
९. लैये-- वहीं शंकर भाष्य । 48 
पैयाथ प्र । ९ 

काश पृ० श््८ । [ १४६३ 


यजु० 3२१॥ : १० १९९ ॥ _ इन्द्र- 
पु० ८४५ | ९ ० 


उप्रनिषदं-में ब्रह्म सम्बन्धी: वाक्य आता है. 'सर्वलल्विदं ब्रह्म १ अ्र्तिजह | 
प्रोतत प्रोत है।. अद्वेतवादी इस पद का अर्थ करते हैं कि यह सारा जगतु बह ही 2 
'स्॒के सल्विदं त्रह्मः इसके साथ 'तस्लानिति शञान्त उपासीत्‌' यह पद हैं जिसको क' 
दयानन्द इस प्रकार अर्थ करते हैं -- “हे जीव तू (सर्वेब्यापक) ब्रह्म की उप्र 
जिस, ब्रह्म से जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति और जीवन होता है ।२ / 
- . उपर्निषंदों के अनुसोरश जीवात्मा को महषि ने परिच्छिन्न४ तथा बहा * कि 
माना है। उन्होंने जीवात्मा और ब्रह्म का व्याप्य और व्यापक सम्बन्ध . से 
है। प्रमाण में स्वामी जी शतपथ ब्राह्ण के अन्तिम भाग बृहदारण्यक ! जीव 
#राते/हैं* उसका अं करते हुए महषि लिखते हैं-- “जो परमेदवर झत्मा वार 
मेरे में व्यापक है, जिस परमेश्वर का जीवात्मा शरीर अर्थात्‌ जैसे शरार पाप” है री 
है बसे ही जीव में परमेश्वर व्यापक है जीवात्मा से भिन्‍न रहकर जीव के 'ी. हर 
अनेक रे स्वर 
साक्षी होकर उनके फल जीवों को देकर नियम में रखता है, वही अविनाशी 
। भी अच्तर्यामी आत्मा गा कह मम | 
£ २2:२४ ! अर्थात्‌ तेरे भीतर व्यापक है: उसको तू जान ६ “कक 
बह 'बृहंदारण्यक उपनिपद्‌ के वाक्य “गहं ब्रह्मास्मि० ” का थ्र्थ हु दर, 
“ऐसा करते हैं। इससे यह सिद्ध करते हैं कि जीवा ही है। महा 
जइस-उपनिषद्‌ वाक्य-का प्र्थ हैं कि जीवात्मा ब्रह्म ही हें है; गे 
३ वाक्य-का- प्रथ करते हुए-कहते हैं कि यहां पर तात्र्थ्योपार्षि 7 | 
उकैहेजके “मंचा: क्रोशन्ति” ग्र्थात्‌ (52 ही जड़ा 
त्‌ मचान पुकारते हैं। लेकिन मचाने 28 हे द 
ः होता अत: सका तात्पर्य इञ्मा कि मल्तात पा तत, 
पुकारते हैं। ढीक पशार र इसका तात्पये हु पर 
वेदास्ती प्रदन करते के मे यहां भी जानना चाहिए। परत कट कह 
ब्रह्मस्थ ही हैं तथापि ब्रह्म से सी उत्तर में कहते हैं कि यह उतनी किसी है 
इससे जीव ब्रह्म ग्रधिक नि जितनी भ्रधिक साधम्यंता जीव की है हैँ तभी का, 
साक्षात्‌ सम्बन्ध में रहता है 28 । जीव मुक्ति में ब्रह्माज्ञानी होंगी सह री 6 
हा लिर हैं। भरत सनम जो क एड जार मैं ब्रह्म में स्थिर ऐसी ग्रवस्था में स्थित्त जीव ही कहता हैं और | 
है। आगे दयानन्द कहते कि इससे 
(० छान्दोग्य ७ उ6 


थे ३।१४१। 
7 पत्याथे प्रकाश पृ० २१२। 
रै-> स्वेता० उ७ ५॥६। 

४-- सत्याथ अकाश पृ २ न हर ै 
१-- य आत्मनि 3 ॥ भ्र। ॥ 
नमन्तरो यमयति स दे अ्त्तरोयमात्मान वेद यस्यात्मा शर्री गहरी ' 

पृ० १०७५ । ्रात्मान्तर्याम्यमृत इति । शतपरथ्थ * | 


७-- ब्रहदा० छ० १।४। ४७ 
१५७ ] १०। 


ढ 


हे है “अ्रयमांत्मा ब्रह्मर ” का अथ स्वामी जी अ्रद्वेतवादियों की तरह जीवात्मा नहीं. 
हि इस वाक्य के विषय में लिखते हैं-- संमाधि अवस्था में जब योगी को परमेश्वर 
होता है तब वह कह सकता है. कि जो मेरे में व्यापक है वही ब्रह्म सवंत्र 
है।१ स्वामी जी का झ्राशय यह है कि समाधि की गहरी अवस्था में जब योगी 
मा भक्षात्कार करता है, उस समय की स्थिति के विषय में वह कहता है कि जिस 
गह। मैं अनुभव कर रहा हैं वहीं ब्रह्म है। यहां श्रात्मा शब्द ब्रहां के अर्थ में ही 


॥! हद एक अन्य उपनिषद्‌ वाक्य ' 'तत्वमसि”४ की व्याख्या में 'तू वह है से 
फतवा हे पह भ्रथ लेकर सिद्ध करते हैं कि जीव ब्रह्म ही है। महषि दयानन्द यहां 
भनद से पूछते हैं कि तुम यहां तत्‌ शब्द में ब्रह्म नी अनुवृत्ति कहां से लाये ? महषि 
प्‌ गब्द का अर्थ निम्तप्रकोर से लेते हैं-- जो वहें अत्यन्त सु और इस सब 
भी केतो शो जीव का आत्मा है. वही सत्य स्वरूप और अपना आत्मा आप ही है। हे 
औहै। पुत्र । (तंदात्मकस्तदन्त्यामी त्वमसि) उस प मा अन्तर्यामा से तू 
भीकीर की है प्रकार स्वामी जी ने ब्रह्म और जीव की एकता न मानकर भिन्‍नता ही 
(६ की हर 
३ । के पद ४ लिखा है-- जो जल्म _ 
३ पे, रज रे अचुसार महषि ने प्रकृति को एतादिए की 5 कक 
भी गुणरूप प्रकृति है वही स्वरूपाका हर 
हैप ६. न श्रति में इंडवर जीव और प्रकृति तीगों को अजर शा श 
$ हि जल विवेचन से सिद्ध है कि मह॒धि ने उपनिषदों में त्रेतवाद स्वीकार किया है. हु 
ही भाषा, गनन्द भर ५ प्रतिपादत करते हैं.।- गत. 
॥ जीव कश्रक्नांपत . 
गा ->ह दे । उनका कहना है कि १5 


ईदवर के विषय में लिखते हैं-- “जो: 


स्तिक दर्शनों में समन्‍्वय-की प्र नह 
के दशनों में स (दिक देशन ईक्‍वर) 


भोग देशन के 
अनुसार१० पहधि दयातत्द हो 


हा 5 ५६ । 
सं पुष्त-- दयानन्द दर्शन 2 2 बरः॥ योग० १॥१४। 
विपाकाशबैरप : पुरुष ईार 
रामृष्ट: पु [ १४३ 


प्रविद्यादि क्लेश, कुइल, अकुशल, दृष्ट, अनिष्ट और मित्र फलदायक कर्मों की 87 ; 
से रहित है वह संब जीवों से विशेष ईइवर-कहाता है ।१ सांख्यदशन को स्थ ः क्‍ 
ईदवरवादी दशशन मानते हैं।” ईब्वरासिद्धेःर इस सांख्यसूत्र में स्वामी जी कक । 
उपादानरूपक ईश्वर असिद्ध मानते हैं नकि निमित्तक्रारण ईश्वर की ग्रसिद्धि । & 7. । 
में ईइवरं तत्व के विषय में मह॒षि के विचार ये हैं-- जो कपिलाच ये को: प्रनीर। 
कहता है, जानो वही -अ्रनीर्वरवादी है, कपिलाचार्य नहीं। तथा मी पक. 
धर्मी से वर । वेशेषिक और न्‍्याय भो 'आत्म” शब्द से अनीझ्वरवादी नह रु 
स्वज्ञत्वादिज ध्मयुक्त और “अतति सत्र व्याप्नोतीत्यात्मा” जो सत्र व्यार्पी ईदुवर 
सर्वज्ञादि धर्मंग्रक्त सव जीवों का आत्मा है उसको मीमांसा, वेशेषिक भौर गा 0 
मानते हैं ।३ व ४ त्रों री: | 

जीवात्मा के विषय्र में मर दयानन्द न्‍्यायर और वेशेषिक देते के आता 
प्रस्तुत करके यह लिखते हैं-- दोतों सूत्रों में (इच्छा पदार्थों की प्राप्ति को: 
(द्वेष) दु:खादि की अ्निच्छा, वर, (प्रयत्न) पुरुषार्थ, वल, (सुख) आनन्द, (इ:ड) णताम 
अप्रसन्नता, (ज्ञान) विवेक, पहिचानना ये तुल्य हैं परन्तु वैशेषिक में (प्र ब्रज 
पं । 8 प्राण को बाहर से भीतर को लेना, (नि्ध लिंक. 
स्मरण और बटन तप), आाण का श्लारण करना, | ( 
विकार) भिन्न-भिन्न) हा ५ (गति) चलना, (इन्द्रिय) सब इन्द्रियों 22 गुण बस्ती 
से मिन्‍न हैं। इन्हीं से ' पृषा, हु, शोकादियुक्त होना, ये जीवात्मा 

परहधि गदर बम की प्रतीति करनी ।६ है (सल) टी 
(रज:) मध्य, (तर ) महापष दयाननन्‍्द सांख्यसूत्र७ के अनुसार लिखते सवा ट् द्रव 
नाम प्रकृति है। / टाज्य अर्थात्‌ जड़ता तीन वस्तु मिलाकर जो एस 

वेद, उ नों मन्त्ी 
करते हुए २ विद के अपार पर महर्षि दयानन्द की है # 
अर्थात्‌ जगत का । 7 हे तीन हैं।: एक ईइवर, द्वितीय मे ललिता 
उनके गुण, कर्म और स्वभ रण इन्हीं को नित्य भी कहते हैं । 

व भी नित्य हैं ।६ 


१-- सत्याथ प्रकाश पृ० 

२-- सांखझ्य १।५७ | 

3-7 सत्याथ प्रकाश पृ० २५५। - 
४ दें न्याय७ द० १॥१।१०। 

१-- वशे० द०७ ३।२॥४। 

प्त्ि सत्याथंप्रकाश, पू० २६० । . 

७-7 साख्य० द० १२६। 

देन सत्याथ प्रकाश धर रह० 
४8 | सत्याथप्रकाश पृ० ८२३ । 


२५४। 


तृप्रें यही निष्कर्ष निकलता है कि महर्षि दयानन्द दाशनिक क्षेत्र में युग निर्माता 


गरी स्थापना 
ते हुए । ने अद्वेतवाद का प्रबल खण्डन करके त्रेतवाद क 
हि बार की गाता वाचाय से विशिष्ट है। 


महूष के त्रेतवाद की मान्यता श्रीरामानुज तथा मध् 
_ भ्ेन्तर तो यही है कि उन दोनों आ्राचार्यो नें ग्रवतारवाद को भी 00४0३ 
शा कि के शा कल सिख ५० < । > 8 कौ नादिः गुण दे 

रिण ते करने वाला स्वीकार किया है।र महर्षि नें ४४. हर 
| शतथां नित्य स्वीकार किया है ।१ जीव और ईइवर 


त्मा अ्रव्रिद्या से 

पैथा व्याप्य 5 ग्रभिन्‍त माना है ।* कई! 
यापक और साधम्ये से श्र ईंदवर और उसकी सूध्टि में स्वेछा 
पुनः संसार में आता है ।६ 
तथा अवादि है 


ह | है, नियत समय पय॑न्त मुक्ति के श्र 
गिह हि से अनादि है।०७ इसका 
जैगतू का उपादान कारण नहीं, केवल नि्भि 


५ कि के मे अनेक 
इन दाशंनिक विचारों ५ 
रा रही “४ है। उनके पीछे त्रैतवादी दाशनिकों के 


' छह 
१५ 9 82:40 
भोमसेन पनिषदों में 
मी ये उ' में 

रे शा, केन, कठे और मुण्डकोवनिषद परे भाष्य फिया है। 

| ्‌ एक और जीव्॑त्मिग्रों 

द गा 5 ३ ५ के अनुसार इन्होंने ईदवर को नि? है श्रों से उसे देखी नहीं 

वाला मात्ना है ।१९० उसके समान गई 


- सपयेगार श, पृ० २४२ । सत्यार्थ प्रकार, ४ २ >य 

५ सैत्यार्ण यम । यजु० ४०८! । शक 

४ बढ “काश बच >> 0 सरल के ३०४ 
| पहों । । कटे अं 

४ नहीं। 

४. 'हीं। 

पे्ाथ 2 

_्‌ भी प्रकाश, प७ २५५१ वक्रारक यन्‍्त्रालय, ईलहावीद। 
३ तय भाष्य, कठोपनिषद्‌, री 
३. 5९ करण स थो विंदंधाति कीमानु। कठे० 


नित्य चर 
१३ ५५ चेतनइचेतनानामेकी हैं 34 आदि 
। हैक ९ हे [ ९९३ 


॥. 


जा सकता है,, उसका नाम ओम है,, वह जगत्‌ का निमित्तकारण है, वह । | 

प्रकृति को अनेक कार्यरूपों में परिणत कर देता है ।श उससे बढ़कर कोई ग्रह 

नहीं है-४ वह अ्रनादि और ग्रनन्त है ।५ े 

जीवात्मा के विषय-में कहा है-- जीवात्मा न जन्म लेता है और न मे ही क्‍ 
ग्रजन्मा/ है; नित्य है; मरते'हुए शरीर में यह नहीं मरता है ।६ श्रात्मा को बे. | 

यात्रा/करने वाला मानो है ७: यह अंग्रुष्ठमात्र स्थान पर सदा प्राणियों के है.“ 
है।। ज़ीवात्मा ग्रमृत तत्व है ।5 मेंहो 
ईइवर और जीवात्मा दोनों भिन्‍न हैं, एक ही स्थान पर, एक ही रा 
स्थित हैं। उनमें एक ईश्वर सर्वज्ञ हैं और दूसरा जीवात्मा अल्पज्ञ है।० 
विभु (व्यापक)१० है। दूसरा शरीराभिमानी है, देही है ।११ रा 
. इनके अनुसार कठोपनिषद्‌ में प्रकृति की अव्यक्त संज्ञा है ।१९ यह है 
उपादान कारण है तथा त्रिगुणात्मिका है पी 
के उस प्रकार पं० भीमसेन शर्मा ने कठोपनिषद्‌ में ईश्वर, जीव, और प्रक्र र् ही 
जले भाग का लिप गत. स्वीकार की है। ईदवर और जीव में पारमा है। । 
हीरा इस उपनिषद्‌ में त्रैतवाद का ही प्रतिपादन ५ । 


| 
| ॥ 

५च् & 5० 
50 के तिष्ठति रूपमस्य न चक्षषा पद्यति कहचनेतम | | 
7० १६९६ । 3 | 
रे ४ (२०७६ कक करी १४३. 7० ७० । बक 
कार । 2०० कि कठ, ॥१२। पृ० रैशरे। क्‍ 

४-- पुरुषान्न पर मसेन शर्मा भाष्य १० 

अदा किचित्साकाष्ठा ताकाष्ठा सा परागति। कठ० ३।११ | क्र 


रे । १ 67 ष ० १ १ 9: .] 


७- श्रात्मानं ८ 
माफ हम रधिन बिद्धि। कठ० ३॥३ | प्र 8३ । ही 
ऋतं पिवन्तौ स्वकृतस्य लोके / ः ॥। । 
जाके गुहां प्रतिष्णी परमेपरार्थ । तर 
वदन्ति र् कढठ6 ञ 


रै। पृ० ८६ । (छाप ह्वेज्ञत्वसवेजत्वा यो 
विल छायातपो) अल्पज्ञत्वसवज्ञत्व 
कणों भिन्‍नाविति। देखिये वहीं ( मह # ५ भीमसेन शर्मा | 


>+प७ 
5 
। 
तर ह। 
ड् 
| 
0 
9 
ले 
पे 


री 
६ 
देखिये 2 400%3. | कंठ ३११। _ (अव्यक्तम ) प्रकृत्यार्य 
अव्यक्तस्तु परः प्रृरुषः 


(अ्रव्यक्तात्‌) सर्वोपाद 
१५४ ] 7) सर्वोपादानकारणात्‌ । देखिये वहीं भीमसेल भी ! 


+ . इसी प्रकार मुण्डकोपनिषद१ में उन्होंने त्रतवादं की ही पुष्ठि की है॥ . 


ह पं० भीमसेन शर्मा के अनुसार मुण्डकोपनिषद्‌ में ईश्वर नित्य, व्यापक,र दिव्य, 
._ , बाहर भीतर रमा हुआ और अंजन्मा है ।रै ै 
हा जीवात्मा का लक्ष्य ब्रह्म प्राप्ति है। ओोश्म्‌ के धनुष पर तीर के समानः जीवात्मा 
॥| में 5 च्चिक 
हा हम लक्ष्य तक पहुँचना चाहिए ।४ मुण्डकोपनिषद्‌४ में ३२ भीम त्त अक्षर 
थे प्रकृति किया है ।६ । 
. पुण्डकोपनिषद्‌ में “त्रेतवाद के समर्थक महावाक्यद्वा सुपर्णा:” में शर्मा जी भी 
नैतवा 2] 2 ढ में हैं जे दः 
है $ की पुष्टि करते है। इस मन्त्र के भावाथ में ये लिखते हैं जगत में के ही पदाथ 
मे ेत भोक्ता और भोग्य, जड़ और चेतन, पुरुष और प्रकृति नामों से कहें जाते वि । >> 
का के दो भेद हैं एक जीवात्मा और दूसरा परमात्मा। जीवात्मा ४53 को 
भि गा है तथा परमात्मा कर्मों के फलों को न भोगता हुमा जीवात्मा के स्परूप से सदा 
रे रहता ७ 


से न जतवाद का पूण प्रतिपादन- करते 

है 3] पख्वतरोपनिषद्‌य में पं० भीमसेन शर्मा जी त्रे हा बुत 
ग्रतेद्ध 3 थक श्रुति& का अर्थ लिखते हैं-- (जो 22 मत बिक ही बीज 
गैमिक हो को एक ही अपने अ्रधीन रखता है। भी कह कक कक 

कि 8 अरे परेकार का को ए 05४० बिन नल रण को असंख्य प्रकार का कार्य रूप बनाता हैं। | की 

सबब का यन्त्रालय । इलाहाबाद । ( 


_ पं७ भीमसेन भाष्य मुण्डोवनिवद्‌, प्रकाशक सरस्वती 
पथम संस्करण । सन्‌ १८६१-। / #7 44 | 

८ भत्यंविभुम । मुण्डक० शाह पृ०६। हु ल्‍ः । 

ज् दिव्योह्यमू्त ै: पुरुष: स वाह्मभ्यन्तरों हज: । वहीं कर हम का 

० हि धनु: शरोह्यात्मा ब्रह्म तललक्ष्यमुच्यते | - वहीं क ८ 

-ु हों २॥१।१। ४८८ 


अर बहों पराष्य पृ० ५१। 
कं . प्रभाग: | वहीं भीमसेत भारय /९ 
७. अक्षर शब्दोउत्र कारण रूपाया: प्रकृतेः प्र्याय ययोनाम्नी गभिधीयेते तत्र 


भोग्यं, चेतनमूजड़ं, पुरुषाः प्रकृतिश्वेति नौ सहस्थिति प्रलयदशासु 
चैतनो द्वौ स्तो जीवात्मा परमात्मा च तौ होते व्वस्थितौ-)... वहीं ३११ । 
ताया वृक्षरूपाया: : प्रकृतेजडेस्थाश्यंक हा 
गीमसेन भाष्य पुृ० ६५ । 
उपनिषदु समुच्चय । प्रकाश 
से रण, १६३ । : कि 8 
3४ 2 
१७ गित्यांदि। ब्वेता० ६।१२। जीवानां एकोवसी. वशे स्थापयिता एक 


(मं आक कियारहिहागी बरूपं करोति विस्तारयति । 
परकृत्याख्यंकारणं यो बहुधा नाना की 


नेषत्समुच्चय पूृ० ५०२ । [ १५४ 


कः चौधरी एण्ड सन्‍ज.बनारस। शम 


का 


इसी प्रकार अन्य श्रृत्तिः क्रेअर्थ में लिखते हैं-- उस ब्रह्म में ईश्वर, है. 
प्रकृति ये तीनों ही भेद प्रलयकाल में भी रहते हैं ।* इसी सन्दर्भ में लिखते हैं: ' 
ईदवर और प्रकृति ये तीनों ही श्रनादि हैं, यह वैदिक सिद्धांत है ।३ हा 
ब्वेताइवतर की एक श्रुति४ के ञ्रथ में पं० भीमसेन लिखते हैं जीव की सा 
*ईइवर ज्ञानस्वरूप और ईइवरापेक्षा से जीव ग्रज्ञ है। ईइवर स्वामी है। जाते ५. 
के अन्दर हैं। जीव, ईइवर, भ्रज ग्र्थात्‌ अनादि है। कभी किसी से उत्पत ॥ 
भोक्ता जीव तथा अन्न भोग्य है। इन दोनों से मेल रखने वाली तीसरी 
श्र्थात्‌ अनादि है ।४ का 
- « ।इन्होंने-डस सभी स्थलों पर तीनों तत्वों को श्रनादि स्वीकार करके न ॥ 
-अतिपादन किया है। | 


हो कप के दार्शनिक लेखों का संग्रह “ 'गुरुदत्त लेखावली ६ के नाम से 
| अंक में त्रेतवाद का समर्थन क्रिया है । - [हा 
-मुण्डकोप | '/ 4 हो 
स्वरूप, जगत्‌ के 5 श्रुति के७ भाष्य में इन्हे लिखा है-- जब आर? द र्श अरदुा 7५ 


प्रकार्शि | 


के रत्न 
लेता है तो वह सवब्यापक, सब्र विद्याओं के आदिसुल ब्रा लहर रहित है 
'जाता है प्र का, 5 और पापकर्मों को ऊ्रेंक कर प्रकृति के सर्व दोषों | 
... ऐकतानता आ जाती है ।< रॉ 


॥ 


) जा « इन्होंने ईद 
श्रौर प्रकृति के अथं में 7. 7 ऑिड है ।६ द्रा सुपर्णा' का अथ भी इईहै द 


१-- तस्मित्‌ ब्रह्मणि का अकारंच। हवेता० १७। 


कर्ता 
४, वरप्रक् ५" द्‌पि भ्र्वी 2 
निषत्समुच्चय 3 तय पृ७ ३४६। दिश्नदे त्रयोज्वपवा प्रलयकाले हर 


ईश्वर: प्र ; न्‍्तः 
४ 8० ३५१। है गिइनेति त्रयमेतदनादीनीति वैदिक सिर्दी 
रे शाज्ञो ह्वावित्याचि द्‌। श्वेता« ! ह 


उपनिषत्समुच .] 
द्‌ गुरुदत्त लेखा 4 2९ २३५१-३५२ || 
यदा पश्य: पदयते एव... पुस्तकालय लाहौर। प्रथम | 
पाये विहरुय निरंजन: पुर. सिमी पुरुष ब्रह्मयोनिमर | 


[ १५६ 


हर से जगत्‌ की रचना कैसे होती है-- इसका उत्तर :इन्‍्होंने मुण्डकोपनिषद्‌ंः की 

5 हा का-प्रमाण देते हुए दिया है-- “जैसे मकड़ी अपने अचेतन तत्व से जाला बुनती 

पा मैकार अविनाशी परमात्मा अचेतन प्रकृति से जगत्‌ को रचता है ।९. इस श्रुति 
पल मकड़ी. और परमात्मा को निमित्तकारण माना गया है तथा अचेतन तत्व 
ता जा माना गया है। जीवात्मा को गुरुदत्त ने प्रश्नोपनिषद्‌ की श्रुति३ 

कि शा स्प्रष्टा, श्रोता और प्राता कहा है< तथा यह - भी स्पष्ठ किया है कि 

बी जीव दोनों ही समान वृक्ष (प्रकृति) में रहते हैं ४ -इन सन्दर्भो में गुरुदत्त के 
विचार स्पष्ट हैं । 


“स्व 


॥ 


मो भैद्धानन्द ह 
ग्क्ति सोपान३ नामक ग्रन्थ लिखा है, जिसमें वेदमस्त्रों, के व्याख्यान में 


++ (3 


वर के ं करों 
४ | पति विषय में ईश्वर की स्तुति प्रकरण में कहा है-- हैं | हक कक तुम 
पर पेह 80 उत्पन्त करते हो ७ तुम सबके राजा, वरण करेनें व मी 
है रे सम्पूर्ण विश्व का स्वामी और रक्षक है | 


वित्म हि पर 
हे के  जिषय में कहा है-- जीवात्मा उस परमेश्वर के 20238 3. 824 
हि आर दे।२ आज 6 ० स्वल्पन्न है ।११ यह मरण धर्म रहित जोवात्मा मरण ह्‌ 


] 


१ 
मु 
कं वे स्ध १। १॥७। 
के भ ् ११८। 
0 
'ै  क७ + ०२ । प्रृ० १४५। 
१२। पृ० २ 'छहठः 
जीभ री 5 कोड] दिल्‍ली, प्रथम 
भं पं ् प सभा, (6९४, 
२ । १९५८ । + २-८ 
णा श्रद्धानस्ध भाष्य 
३ 'क्तिपोए, “ते जायते शुचि: । ऋ० शहा१:। सलाम] 
0 विश बैच सर है 


े ु विश्वर परुणीसि राजा ।_ ऋ"० २२७१० प्रृष्ठ २६४ 7 ' 
े नैजानाह अश्ृततस्थ भागमनिमेषं विदथाभिस्वरन्ति । हि 
। _भि यदि वेदमस्मि निष्य: सनन्‍्नद्धों मर्तेसों चरांमि 


2० १३। 
का 


' क्ु० ११६४ । 


[१५७ 


हु पड 
जीवात्मा मरण धर्म सहित शरीरादि के साथ एक स्थान वाला हो रहा है 


इर्द्रियो भी 
प्रकृति के विषय में स्वामी जी लिखते हैं प्रकृतिझयी ठिमि लो स्थिर नं । *' 
मधु का पान करने वाले जीवात्मा रूपी सुन्दर पंखों से युक्त पा था वह हि 
सन्‍्तान उत्पन्न करते हैं। उसके निर्मेल फल को स्वादिष्ट करते हैं है नहीं हो हे 
में लिप्त न होने वाला; प्रत्युत इन्द्रियों से काम लेने वाला प्राणी हक. दी 
जो पुरुष सारे ज़गत्‌ के पालक परमात्मा को नहीं जानता वही 


सन्दर्भो में स्वामी जी ने तीनों तत्वों का ग्रस्तित्व स्वीकार किया है । ह 


५- स्वामो दशनानन्‍्द हि 
स्वामी जी ने छः ग्रास्तिक दर्शनों पर भाष्य क्रिया है। मत 
भाष्य “उपनिषद्प्रकाश” के नाम से प्रकाशित है। आत्मा शिक्षा भाई कक क्री 
इन्होंने रचना की है। वेद (ऋ० १॥१६४।२०) में इन्होंते ईरवर, 
तीनों को नित्य और अनादि स्वोकार किया है ।३ में भेद है! ( 
कठोपनिषद्‌४ के भाष्य में स्वामी जी लिखते हैं-- जीव और नई मी 
जीव के भीतर भी व्यापक है। वह आत्मा में रहने वाला परमात्मा है ० ्ित 
नन्द की दष्टि में तीन पदार्थ अनादि हैं--- एक देखने वाला जीवार्त्मा, | 
देखता है ग्र्थात्‌ ब्रह्म । जीव, ब्रह्म और प्रकृति ये तीन अ्रनादि पर्वी/ २ री 


मां 

8 का ने जहां जीव और ब्रह्म का भेद माना है वहीं ५ की । 
र्‌ स्पष्ट करते हुए (लिखा है-- जगत्‌ का उ 

परमात्मा निमित्त कारण है ।६ यथा ँ 
मुण्डफोपनिषद्‌७ 


९ 

>, करतें 5 

इस शरीर अथवा शा आर में स्वामी जी ने त्रेतवाद अं ४ कर पॉर्न व 
चतन्य त 

सदा परस्पर हमला कक णत २+ «० * हुए हैं ।८ चतन्य पक्षी अर्थात्‌ जीवार 


ओम! की व्याख्या करते हुए स्वामी जीने 'अ' का ग्र्थ ब्र््दी 


१-- $० ११६४३८। मुक्तिसोपान, पृ० १३। 


| 

जात बिद्वें । | ; 

र्‌ है के मध्वद: सुपर्णा निविशन्‍्ते सुवते चाधि व ४ 
_ताइग्रे तल्नोनशय: पितरं न वेद॥ ऋ० ११६४४ 

३-- देखिये-.. दर्शनानन्द भाष्य, वेदान्त दर्शन पृ० ६० । 
४-- कठ० ५॥१२। 
स्‍ 463 प्रकाश पृ० १५६। 

“ अण्डकोपनिषद १।१७। । 
७ सुक0 शेशह तह 7 गत सकाश पु०.5 
छत वहीं पृ० ५७। 


१५८ ) 


प्रा ह ि ( | गों ही] 
हा 7 जच प्रकृति क्रिया है ।१ इस प्रकार स्त्रामी जी के भाष्पों से त्रेतवाद की 


मनुस्मृतिर में जे हे 
अमृतिर में त्रेतवाद का प्रतिपादन करते हुए स्वामी दरग्ंतःनन्‍्द ईइ्वर के विषय 


बते हैं _ > हे ह 
पक “ इसके पश्चात्‌ अव्यक्त और अचिन्त्य शक्ति रखने व।ले और अन्धकार का 
पे दि वाले परमेइ्वर ने मड़तु तत्व, आकाश, वायु आदि तथा सांकल्पिक अर्थात्‌ मां 
कहीं गा उत्पन्त होने वाले लोगों को पदा क्रिया ।ै 
| तप जीवात्मा के विषय में लिखा है-- मुक्तजीव इन्द्रियों से अलग, सूक्ष्म तथा स्वयं 
गिल शरीरों भें प्रविष्ट हुए ।४ जीवात्मा जब प्रगाढ़ निद्रा में अचिस्त्यदशा को 
हो ता के. 5] 
)बिप गा है तब इन्द्रियां और मन अपने कम से मुक्त हो ज'ते हैं ।£ वही प्रकृति 
प्ले शी नखते हैं. पह सब जगत्‌ पहले प्रकृति की दशा में छिगा हुआ था और न 
क्खों की हो सकता था। स्पपष्त की सी दशा में था| स्वामी जी ने मनुस्मृति में 
3 स्वतन्त्र सत्ता स्वीकार की है । ह 
धर र्ेशन में 3. ५ में 
या में त्रेतवाद की सत्ता मानते हुए स्वामी जी ने ०५357 मे स्वीकार 
॥ हे रैर्रर जीवात्मा के कर्मों का फल देने वाला है» जीवात्मा'के अअनुमापक 
| , प्रयर ॒ नित्य ।६ परमाणु इस 
॥ पके का ! पल, दुःख और ज्ञान हैं ।5 जीवात्मा नः हो बत शिजाता 
पा यों दान कारण हैं । प्रलय के समय जड़े जगत्‌ न्‍ 2 

हर तत्त्र हैं ।११ 
त्त्र हैं । 
का निमित्त कारण१९ तथा 
न है ।१४ जीवात्म! और 


८ नम हल 


॥ 


का अभाव नहीं हाता,१० परमाणु नित्यत 


कार किया है। जोवात्मा आआनन्दमय 


शेन्त रु 


६ रेप 


र्‌८ । तृतीय संस करण; सं २०१६ । 
/ मंनुस्मृति, पुस्तकम 


१५३ । ग्० तह 


न्दिर सथुरा, 


शैतान भा हे हे । 


प्र ष्य, स्यायदर्शन, पुम्तक मन्दिर पथुरा । 


7० १०६ ॥ । 
हीं ॥। १। ५ हा वेदान्तदशन ११२ ? 


|| १५६ 


ब्रह्म में यथार्थ भेद हैं श्रत: जीवात्मा ब्रह्म से पृथक और स्वतन्त्र सत्ता रखते वीर 
नित्यर तत्व है। अर 

& प्रकृति जगत्‌ का उपादान कारण है ।१ इस प्रकार स्वामी जी नें बे 
में भी त्रंतवाद का प्रतिपादन-किया है । रा 
वेशेषिक दशन« में स्वामी जी ने तत्‌,९ शब्द का ईश्वर अर्थ करा हे (6! | 
ईव्वरीय ज्ञान स्वीकार किया है। वही जीवात्मा को सुखढ़ःखार्दि ले 
#हनित्य तथा अनेक& स्वीकार: किया है। 


| है ॥ 
थ तले 
ने 

वही लिखा है, परमांणु जड़ जगत्‌ क्रा उपादान कारण है हि र् 
इस प्रकार वेगेषिक देन में भी स्वामी जी ने त्रेतवाद की पुष्टि की हैं | 


६-पंडित शिवश्ंकर ् ॥| 
| 


पं० शिवत्रशंकर ने छान्दोग्योपनिषद्‌ 'पर'संस्क्रत में भाष्य क्रिया हैं श्र 

> बेंद तत्व प्रकाश नमक ग्रन्थ की- भी रचना की है। उससे ऋेद के का ॥ । 
करते 'हुए लिखा है - प्रकृति, जीव और ब्रह्म ये तीनों ग्रक्षर हैं है शव ९) 

+त्तहीं। होता॥९३ ; ऋग्वेद -के-मस्त्र१४ - में व्योमन्‌' शब्द का अथ ईह विद 


कह किया है।१५- इन प्रभाणों से ये- बेद में जैतवाद के संर्मये 
> जाते हैं। 


4 


रप्यबहीं 0१२१) प० ५६। 
२- वहीं २।३१७। पृ०२१६ । 
३-- वेदान्तदशंन १४२२ । 


7०२१८ >ल्ींई | 
४-- हम भाष्य, न िक 25 पुस्तक भण्डार, दिल 
*-- वेशिषिक दर्शन ११३। कक 
प्र वहों परृ० ४ड। 
७- वहीं शरा४ | -प८ १०८६। 
शक 
+-“ वहीं ॥२२०। पृ १२३। 
््ा वहीं ४१।१। पृ० १२५। " 


५ १-- न्दोर प्र 4: ६4] 
मय प्रकाशक वैदिक यस्त्रालय सैर 
१२-- पृ० १।१६४३६ | 
१३- वेदतत्व प्रकाश पृ७ ३। 
१४-- ऋ० ११६४३६९। 
१५-- वहीं पर । 
[ १६० 


थ ४ इन्होंने न्‍्पं नो “४ 
: इन्होंने छान्दोग्योपनिषद में ईश्वर, जीव और प्रकृति इन तीनों का अस्तित्व 
_भक्रार किया है । 


हु वर के विषय्र में पं०५ शिवशंकर लिखते हैं कि इस उपत्तिषद्‌ के प्रारम्भ में! तथा 
कह अठारह वार “ओम' दाब्द का प्रयोग हुआ है? तथा तीनों स्थान पर ओरोंक़ार शब्द 
। ग्रथ है।३ ये शन्द ईइवर के अर्थ में प्रयुक्त हुए हैं ।* इन्होंते यहाँ 'तत्वमंसि' पद 
थे (तत्व 3 बे 
(तत्वमू-असि) ब्रह्म क्रिया है ।५ 


हे मा के व्रिषय में वहीं निजी भाष्य में कहा है-- ऐसा होने पर जिस काल में 
ी रह न्‍् हु 
गड्यों त्मा सुप्त, समस्त और सम्प्रसन्‍त होता है तब स्वत नहीं जानता । तब इन 


(0083 पूरीतति नाम नाड़ी में प्रविष्ट रहता है 
मेक हक ता है तब, जत्र तक शरीर में रहता 
गाड़ियों हा यह मूर्बा की नाड़ी से निकलता है त 

गेकलता हुआ॥ना अ्प्नृतत्व को नहीं पाता | 


६ मृत्यु के सम॒य जब यह आत्मा 
है तृब.तक सब को जानता है ।५ 
ब अमृतत्व को पाता है। अन्य 


हे उक्ति के प्रंथ में स्वीकार 
किया है (१ आन्दोग्योपनिषद में ग्रादित्य शब्द का प्रयोग६ प्रकृति 


३. पैत्प! है ॥ वा का * घ्तत्व स्वीकार करते 
९॥३ ... शब्द की व्याख्या में शिवर्शंकर तीनों हक है का है। 

भत्ते ०4 ं मे अब्थरे कं ४. 

३. हे प्रकार इन्होंने इस उपनिषद में त्रतवाद की 4 ध्य किया है।* 
बहने तल न्दो में, भा 

री में शो ..टदेदारण्यकोपनिषद्‌ पर भी. संस्कृत और, हिल किया है । 

की अतवाद का सम्बग त॥ इन्होंने अद्वेतवाद का खण्डन तथा त्रतवाद के म॒ 


१ न्‍्क््फ 
२२ भ्ोमित्येतदक्षरण । छाब्दोग्य० उ० १११ । 


३०. ० शिव शंकर भाष्य छा० उ० ऐृ० ४३ ! 


खिये हीं 
हा चही पर ८: 
४ भोमिति शब्दों ब्रह्मवांचको5स्ति । वहीं पृ० १७ । 

प्र० ७८० । िडिट, 

चर ह् 2 । 

आ० उ० ८६३ । भाष्य पं० शिवशंकर 7० ६२ 
पर पहीं 5।६।४। वहीं पृ० &२४। ५ (२ 
६... १ उ०८६॥६। पं० शिवशंकर भाध्य ! पृ 
१०. अदित्य एवोदु छ० उ० १॥३॥७ | 
५ - उ० 5।३।५। 
१ प्ू० 8६०९ | ले है | 3 


भेस्करण 
/ १९६८। [ है 


क्‍ 
में ये लिखते हैं चय से यह 
ईदवर के विषय में इस उवनिषद के भाष्य में ये हज ." टी स्जा 
व्यापी परमात्मा, जब प्रृथ्वी ग्रादि एवं मनुष्यादि भूत है कम हट 

सम्यक्‌ प्रकार से पालन करने वाला अधिष्ठाता और रक्षक है ।* के 
वहां कहा है. 


€ हर ५... जी. संद में हैं ॥ । 
वहीं जीवात्मा का वर्णन याज्ञवल्क्य और मैत्रैयी के संदाद में है चाहिये । 
ने तें मि। 


न | 

ि है जीवार क्रो देखता ते 

कुछ जीवात्मा के लिये प्रिय होता है, श्रत: आत्मा ( ब्रात्मा ) बी ५ 

उपनिषद्‌ में प्रकृति के लिए 'ग्रश्व” शब्द का प्रयोग स्वीकार का है आने तीों 
न 2/ हु धु ्ँ ३पठ्‌ न 

है- यहाँ सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड वा प्रधान (प्रकृति) का नाम अख्तर है | 

की सत्ता इस उपनिषद्‌ में मानी है। कया हे 

वृहदारण्यक के अभेद सूचक वाक्यों का अर्थ इन्होंने इस प्रकार 


त हात्‌ है। $॥ ' 
१- अय ग्रात्मा ब्रह्म (वृहदा० १५ १९) यह आत्मा (ब्रह्म) हिनओ मैं वही 
१ हे ब्रह्मास्मि। (वृहदा० ११४॥१०) ब्रह्म ने स्वयं को जा 


७ -नारायरा स्वामो 


उपनिषदों के भाष्यकार 
नारायण स्वामी ने भी वर 


2 के | 
स्थूल प्रकृति आर... १०११) के भाष्य में स्वामी जी लिखते हैं". ज्लीबॉर  ॥ 
35० आर ब्रह्म है।११ तांत्पयं यह है कि प्रकृति मे 
जा जात है. लो हि है जो कि इन दोनों में व्याप्त हैं 


(7 स वा अयमात्मा सर्वेषां 
१/५॥१५। शिवशो' 


२२_>+____-_ 


५ हि + बाज | 
 भृतानामधिपति: सर्वेषां भूतानां रो 
कर भाष्य, पृ० रे८६ । 


] ९ ३३6 ] 
हा टैहदा० १११। ॥ महा पृ० रे । 


का समाज क्या है? पृ०३५। 
वहीं, नारायण भाष्प 

तल ] पृ० ५०। 
कक देकर दक 8१७ तथा ३१ १,२ (संस्करण ४१६७०) 
8० कर 5 ०3०१ ५ (संस्करण, सन्‌ १६७१ ) 

१ १-कठोपनिष ८ 3 (संस्करण ७ (१ ०२८) 

] मील क भ । 


इन्होंने लिखा है-- 
(प्रकृति) को 
) को देखते 


श उपनिषद्‌ की 'एकरोवशी'१ इस श्रुति का भाष्य करते हुए 
; की वश में रखने वाला, सबका अन्‍्तर्यामी, जो एक रूप वाली 
कार का करता है, जो वीर पुरुष उस जीवात्मा में स्थित (बसस्‍माला 

विरकाल तक रहने वाला सुख प्राप्त होता है, अच्यों की ता । 
| कीपतिषद्‌ के 'समाने वृक्ष! (३१२) के भाष्य में इन्होंने लिख़ा 87 
रेप) वृक्ष पर जीवात्मा ड्वा हुआ, असमथंता से मोह में कसा को न्‍ 
भेद न ग्रपने से भिन्‍न ईश्वर को देखता है तब झोकरहिंत होता हे हि 

'े प्रतिपादन स्पष्ट है। । 


क्यों ्र स्वामी ने इस 
' रा भासित उपनिषद्वाक्यों में से कुछ वाक्‍्यों का अर्थ तारायण 


किया है... 
5 ः 
ले कान ब्रह्म ४ -- चेतन ब्रह्म है ।५ “058 ही ६ 
हें ब्रह्मास्मि!१ --निइचय पहले यह बहा था ! 
के मैं ब्रह्म हे ।७ 
५ 
५; हक तह + -- यह आत्मा (जीवात्मा) बह (महाव्‌) है 
0 । 
कर * है ६ 
णदा >० 
लक बेद भाष्य में इहोंने सिद्धान्त 


ऐ जवा गो ने अथव॑ वेद का सम्पूरों भाष्य किया हैं। 
भरे बबर * को ही स्वीकार क्रिया है । 28% 00% 

| 3] के भाष्य में वे लिखते हैं: कहर 

' ३ ३ ब्रह्म और जीव व्यापक और व्याप्यभाव हि 

पति हैं। जीव कॉर्ये्प लगते मे फसल ै:5%5:// 

0 परमेदवर सृष्टि और प्रलय में एकरस बना रहता है 


०१२५॥ १२। 

(दे नारायण भाष्य, ए्‌० ९० । 
ऐतरेस, नई नारायण भाष्य, पृ० *४ । 
0] वहीं 6 3७ ३।३ ! 

"> बहुत, रायण भावय, पृ० ४७ । 

8 बह उ७० १४१० ; 

5... »» भारायण भाष्य, पृ० १०२ । 


हैहैदा५ 


तीनों ब्रा, 
से 


फ है-- उसीः ्ः 


रण भाष्य, अथवेवेद पृ० २०१ के 


“अल जोंब को ; 
त्रय: सुपर्णा:९ मन्त्र के भाष्य में इन्होंने तीन ब्रह्म, जीव आर प्रकृति ; ४ 


पूर्ति करने वाले पदार्थ स्वोकार किया है ॥₹ बज धराः 

एंक स्थान पर त्रिवेदी जी लिखते हँँ-- प्रकृति जगत्‌ का कारश लिए बढ 
प्राणी के शरीर में है। परमेद्वर ने प्रकृति को अनेझ उपकारों के पक बाधा 
में परिणत किया है। वह परमात्मा सबका उपास्य है ।३ हल प्रका (दा ते | 
ईइवर, जीव और प्रकृति इन तीनों को अग्रनादि स्वीकार करके क्षेमर्क 
त्रेतवाद को ही पुष्टि की है। 


६-पं० जयदेव शर्मा कक । 
थे तक 
पं० जयदेव शर्मा ने सम्पूर्ण ऋग्वेद का भाष्य किया है । दान | 
उसमें इन्होंने पूर्णारूप से त्रेतवाद की पुष्टि की है । (वह 79 
ऋग्वेद के मन्‍्त्र८ का भाष्य करते हुए शर्मा जी लिखते हैं-” रथ एवं 


तक 
अद्वितीय सब शत्रुओं को हनन करने, सबके साथ संगति करने में है." कक 
मान, सत्र पदार्थों को प्रकाशित करने वाला, इन्द्रियों के बीच श्री 

पृथिव्यादि पदार्थों के बीच सब संसार के मूल कारणभूत प्रकृति * 
समान अध्यक्षरूप से अपने वश करता है ९ ग7॥ 
का उम्लेइबर की हर 

_ पहां तीनों तत्तों की सत्ता एक ही मन्त्र में वणित है। में हुती/ बन 
पक मानते हुए आगे के मन्‍्त्रद में लिखते हैं- वह (ईश्वर) हि करती ही 
5 हुए शस्त्र के समान स्वयं-वीरय॑ वल को स बट व्यापक रूप से खुम #' 
५३७४ ५९-88 की _ ता कैतुल्य प्रकृति. के आवरणकारक “तो 
असम सदी श्र संचालित करता है ।* हद ५ 

ती में थति मार्नेते ढ 
कर 0 लिखा है-... जिस ता की केसाई ः ट 
2288 ३ +स्मात्मा अपनी विषयभोग साधन द्क्ि बी १, 
आामथ्य से एक प्रकृति के साथ एक़काल में 


तीनों तत्वों की एक ही, 


(7० अथवे० १३४। 


३८ ३ 0५ 0 अशते, व २६६ | 
५. गमिशक मे  अथवे० १०५२६। प्रृ०३१५। कवर 
नमेक आससा तनोञ्स्तदेंवेष मेथिर: ।ऋर० के 
*-> जयदेव भाष्य ऋग्वेद पृ० ४३ । । ह | 
६-० वजमेको विभति हस्त रे ही 
| ते हर हितं ते हट कं 
४ " हस्त आहित॑ तेन वृत्राणि जिध्नते । 
८-- जिभिद्वीच ह 


हैं! जीव तो उस प्रकृति का उत्तम ग्रहस्थवत भोग करता है श्रौर दूसरा 

समें ड् दा ह। 

अमें व्परापक् होकर भी प्रमासगत विरहीपथिकवव्‌, उससे निःसंग रहता है ।* 
तीनों तत्वों का विशिष्ट वर्णन है । 


झ्होने | जे 
हने अ्रन्य वेद मन्त्रोंर का भी भाष्य करते हुए त्रेतवाद का प्रतिपादन कियां हैं ।ईै 
! 


। ओयंप्ुनि 


|| हो उपनिषद्‌ , गीता, मनुस्मृति और छः दर्शनों पर 
इन्होंने त्रेतवाद का प्रतिपादन किया है । 


कैटोपतनि ् 
फोर की श्रतियों का त्रेतवाद समर्थक 

की चुतियों का त्रत ने बहुत प्रकार से करता है। जों 
भर अन्त लग बालो एक महल आल हे मिलता है।£ इसी स्दर्भ 
पे 'केरण में व्य हैं उन्हें सुर । 
शक ५ रण में व्यापक रूप से उसे देखते हैं न ब्रह्म का भेद स्पष्ट हैं । 
| 


हैं-- इस इलोक में उपास्य उपासक भाव से हक 
ऐ। हीं, शाइवत सुख की प्राप्ति कथन करने मे भी यह स्पष्ट है कि जीव 


प्र्य भें ' 
गो मे हा न्‍ इन्होंने लिखा है-- जो प्रकृत्यांदिं नित्य कं! 
। बहुतों में एक है। कमफल को देता है । 


यो में 'अ्व्यक्त' 
५ 'रमाल इनकी इष्टि में कठोपनिषद्‌ की ऊैर्े श्रुतियों में का 

“मा का तथा जन्तु शब्द से जीवात्मा का उल्लेख है । शक 

हिट वकोपतिषर्‌में दवा युपणॉध तथा बता 2 इन श्रृतियों में ईदवर, 

आम 2 


रहने उण्डकोपनिषद्‌ में द्वा सुपर्णाई तथा समाने 
(02 


जे 
१५. ७ लव भाष्य ऋग्वेद पु० ४३२ | 
की दल विद) १; साई के मैं। 
कर “जयदेव भाष्य ऋ० प्रृ० ४२५-४२६ ं 
5 0 गैषद आय॑ भाष्य, लाहौर संस्करण १६०६ ! । 
ऐ> बे जा । कठ ५६१५। झायभाष्य ४ पड 
९_ हहीं। 
नित्य गोनित्या रि वहीं । 
की गाय काठ आह के हत्वादधिमहातात्मा महतो व्व्यक्त- 
8, सती पल सत्वमु ता पकरोअलंग एव च। यज्ज्ञात्वा मुच्यते 
४ कु भव्यक्तस्तु परः पु वहीं भ्राये भाष्य पृ० २०२ । 
गे पम्ृततस्व च गच्छति । कठ० ६॥७४ । 
१ बुक ० ३॥११। 


रे 
१॥२। । हो 


का 


र भाष्य क्रिया है | अपने 


भाष्य इस प्रकार किया है-- एक 


था में नित्य है, जीवरूप 


से प्रकृति का, 


जीवात्मा और प्रकृति का प्रतियांदन फ़िया है ।१ इ्वेताइवतरोपनिष; में ; 
के भाष्य में ये लिखते हैं-- ईश्वर, जोब और प्रकृति तीनों अ्रज हैं द भ्रनावि के | 
प्रकार वहीं पर 'समाने वृक्षो'« तथा एकोव्रशी५ इन श्रुतिथों का त्रेतवाद से 

किया है ।६ 


त्री 

छान्दोग्योपनिषदु७ में तत्वमसि का ग्र्थ इनके मत में ऋषि ढारा 

जीवात्मा के नित्यत्व का उपदेश है ।६ उपनिषदों के अ्रभेदसूचक वाक्यों कद 

अद्वतवाद की पुष्टि नहीं होती क्‍योंकि उपनिषदें जीव, ईश्वर तथा प्रकृति 

स्पष्ट वर्णन हैं ६ 0 

गेनों दा“ आओ] 

अयमात्मा ब्रह्म २० इस वाक्य में इनके मत में आत्मा और ब्रह्म ' 2 

ईइवर के लिये ही प्रयुक्त हुए हैं। योगी समाधि की ग्रवस्था में ऐसा का .१ 
वह अ्रपनी जीवात्मा को ब्रह्म न बतलाकर अपने से श्रन्य ब्रह्म का प्र्थ्वि ई 

कहता है कि य्रह आत्मा नामक ब्रह्म है?ः इसी प्रकार प्रज्ञानं ब्रह्म [ ई 


ता है हे री 
तप है।यह वाक्य भी इनके मत में त्रेतवाद में ही संगत हो करता हैं / 
स्मि१४ अर्थात्‌ मैं ब्रह्म हैं, ऐपा जीव समाधि द्वारा ब्रह्मस्थ होकर कथन ४ 
में जीव को ब्रह्म वो 


# बर्योग् 2 

३ ने करना इस वाक्य का तात्पर्य नहीं क्‍योंकि गरहे हा कर्व, 

आया है वहां सांधर्म्य युक्त निकटस्थ होने के अभिप्राय से है। * 
१-० आये भाष्य पृ० ३४३५ 
२- श्वेता० उ० ४५ । 
है आये भाष्य पू० ४३५। 

 ४-- ववेता० ४७। 
१7 रवेता० ६॥१२। 
६-- देखिये वहीं पृ० ४ 
७-- छान्दोग्योपनिषद 


“२७५ । 


४“ &#॥ 


३, आयंभाष्य बाम्बे यन्त्रालय लाहौर ० 
१६१० ई० | ; 


२६ तथा ४४७ । 


5- वहीं पृ७ ५४३ । 

६-- वहीं पृ० १३। 
१०-- बृहदा० १॥५। १६ । 
११-- देखिये उपनि 
' १२-- एत्तरेय७ उ 
/ १३>- वहीं । 
१४-- बृहदा& १४१७ । 


११-- वहीं । 
१६-- छान्दोग्य० उ« 
१६६ | 


षदाय॑ भाष्य पृ७ 


११। 
९ ३॥३। + 


३॥१४। १ 


; है ५ | 
हा ही है किया गया हैः और उनके कार्यों को क्रय काल में उससे भिन्‍न नहीं कथन 
| नर य॑ अल षदों में 3 
कया है। इस प्रकार आयंमुनि ने उपनिषदों में त्रेतवाद का ही प्रतियादन 


गीता रे है 
ेलवाद पर इनका भाष्य गीता योगप्रदीपाय भाष्य* प्रसिद्ध है। गीता के इलोकों 
दे समथक भाष्य करते हुए झ्राये मुनि ज़िखते हैं-- 


इस क्र में «८ ॒ः 
रस हा में क्षर शब्द से प्रकृति और प्रकृति के कार्यहष को कथन ऊफ़िया है। 
क्षर शब्द से जीवात्मा को कथन किया है ।₹ 
५. उत्त 
] गया मे पु्ष पुर्वोक्त प्रकृति और जीव से भिन्‍न है। वह परमात्मा नाम से कथन 
0. डे 


) इसी 
श्रम प्रकार गीता के प्रत्य इलोकों में इन्होंते त्रेतवाद का प्रतिपादन किया है ।५ 
न ने छ: दर्शनों के भाष्प में त्रेतवाद का ही प्रतिपादन किया है। 


शर्त में सांख्यदशन६ में पुरुष और प्रकृति के अतिरिक्त ईईवर की भी सत्ता 
दि है "ई है ।७ “ईश्वरासिद्धेः८ सूत्र का ग्र्थ इन्द्रियजन्य प्रत्यक्ष की ईश्वर में 
| पे सं पा किया है ।६£ अन्य सांख्यसूत्र१० में कहां :हैं- वह परतात्मा सवंत्र होने 
ग्ि है. सा ने लकी सिडथे तंतगर की पट हो बल * की रचना करने वाला है ।१९ इस प्रकार से सर्वज्ञादि गुणयुक्त ईश्वर की 
णंपुष्टि हो जाती है । 


१९ सांड्य में ईइवर की सिद्धि से त्रेतवाद की पू 


१ 
छान्दोप्य 
२ भ्राय॑ ० उ० ३।५४। ९७। 
तु ० ३।४४।१ । पृ० २ बी 22 लाहौर 6 


मुनि-गीता योग प्रदीपाय भाष्य। प्रकाशक पंज 


३. जि संस्करण, सन्‌ १६०६ ई० । 
दर गीता. १५।१६। आये भाष्य पृ० १० | 
3 /१५१७। आ्राय भाष्य पृ० ५०६ ! 


ता७ » ४ 
१३३२१। आराय॑ भाष्य, पृ० ११७ | । ं 
|, ३।२२। आाय॑ भाष्य पृ० ४१७ ॥ तथा गीता १३॥३४ । व 
॥० ४ ॥ 
एप कप 
०; 'व्थदशन, आयेमुनि भाष्य, प्रकाशक हरियाणा साहित्य सस्थान ग्रुरुकुल 
७... गर, रोहतक । प्रथम संस्करण, सं० २०३३ | 


वे हि्‌ स्वेबित्‌ सर्वकर्ता। सां० ३।९६ | 
२५ हों १० १६५ 
ष्शेः 


रवरसिद्धिसिद्धा। सं० ३॥५७ | [१६ 


| 


€ः मे & द्् दि ् ल्‍ः में | 
योगदर्शन१ में भी इन्होंने त्रैववाद स्वीकार किया है। योगदशन में है. हे 

पते भक्तिविशेष से ९ 
ईव्वर के प्रणिधान से अर्थात्‌ भक्तिविशेष से आसन्नतम समाधि का लाभ होता है था 
ईव्वर जीवात्मा से विशेष है, प्रथक्‌ शक्ति है ।३ वह सर्वज़ है< तथा उसकी 
प्रणव (प्रोम) है ।५ 


६ ग्रे 
४ |! े ने कही है ॥ 
योग दर्शन में जीवात्मा को 'द्रष्टा' कहा है तथा प्रकृति प्रकृतिकी हक र्गो 


विदेह और प्रकृतिलय पुरुषों की वृत्ति का विरोब ग्रज्ञानजन्ध माना है।९: | 
दशन में ईढ्वर, जीवात्मा और प्रकृति तीनों की पुष्टि की गई है । 
हः में ४७३४, 3 ६ ! 
न्यायदर्शनः में भी इन्होंने त्रेतवाद का प्रतिपादन किया है न जग । 
के विषय में कहा है-- पुरुष क्रतक्मफलोत्पत्ति में स्वतन्त्र न होते से रु 
निमित्त कारण है ।१० 


हज अि, इच्छा, प्रयत 

२०४।, प्रयत टः ह्ै ११ 

सृष्टि के मू छा, प्रयत्न, सुख, दु:ख, ज्ञ।नादि लक्षण युक्त हैं । कारण पर 

रे हर ले उपादान कारण परमाणु है. अतः उपादान : है । | 

कलाम हर उनका सर्वथा अभाव नहीं हो सकता ।१९ ्रुटि से भी पर पी ; 
माणु व्रस 'अकऑल्ट प्म 

हैं उसके नाम णुहै।११ भरोखे से सूये की किरणों पड़ने से जो सी# की हा । 
मच्ुटि है।१४ इस प्रकार न्यायदर्शन में भी तीनों तर 


१-- प्रकाशक-... 
.शक-- हरियाणा साहित्य संस्थान गुरुकुल भज्जर 
सस्करण, सम्बत्‌ २०२६ । ड़ 

घानाद्वा । 


२--. 
३०- क्लेशकर्मविपाकाशयैर & योग७ १।२३। बहीं पू० २७ ॥ आग: १२४ ॥ 
प्रा मृष्ट * (के ” । । 

वहों पृ० १४। : पुरुषविशेष: ईदवरः | क्‍ 
भर्वेज्ञवीजफलम॥ योग० १॥२५। क्‍ 
हु योग० १।२५। वहीं पू० श्द) (८ | 
७- भवतप्रत्ययो । आयमुनि भाष्य पृ० ६७ | पी 7 ५३ 
5- न्याय दशंन भा कतिल यानामू॥। योग० १॥१६। हर । 


लि 

:। हल । न्याय डश१६। वहीं १०९ 
हम ह  हरी१७। 

१६८ ] 


" । वेशेषिक दर्शन! में भी इन्होंने त्रतवाद का प्रतिपादन किया है। ईश्वर 
8 में वेशेषिक सूत्र पर भाष्य करते हुए इन्होंने लिखा में प्रथ्वी ग्रादि को संज्ञा 
' ज्ञादि कर्मों का विधान, वेदके ईइ्वरोक्त, होने में प्रमाण है, क्योंकि ऋग्वेदादि चारों 
8... पत्ति किसी स्वज्ञ के बिना नहीं हो सकती !१ अन्य घूलं४६ (माह्य में लिखते 
जा पैथा धप्म॑ का प्रवतंक ईद्वर हैं क्योंकि उसको सब पदार्थ प्रत्यक्ष हैं ।« अन्य 
... ईश्वर के प्रमाण में प्रस्तुत छिये हैं ।६ 


कमा की सिद्धि में वेशेषिक सूत्र७ के भाष्य में ये लिखते ४ ः इन्द्रिय री 
ले प्रसिद्धि उन दोनों से प्रन्य पदार्थ (जीवात्मा)- की सिद्धि का लिंग 
बे बीवात्मा के ज्ञान के विषय में लिखते हैं-- कृटस्थ तित्य जीवात्मा का स्वरूपभूत 
पक ज्ञान से भिन्‍न है ।६£ सूखढु:खादि की व्यवस्था से जीवात्मा नेक हैं ५ ९ 
मक्ेति के विषय में आयमुनि वैशेषिक सूत्र१श का भाष्य करते हुए लिखते हैं-- 
गीशप्क से रहित जो नित्य वदाय॑ हैं वही जगत का मन हा हर जे 
फ अक्नत्ति सिद्धि में ध त्‌ दे हम 3 १३ क्‍योंकि कारण के होने से ह 
होता की अं भ जगतुरूप कार्य गग ह 


हे > सिद्धि की 
रन मे इतहोने पर करके त्रतवाद कीं सि 
| पीने. ६ में इन्होंने अरद्वेतवाद का प्रलय खण्डन हैं-- जीव, 


ये लिखते 
श्थ पैम्बन्ची वेदान्त दशन के सूत्र का भाष्य करते हुए 


एछएछणाणएणछतबाक- - प्रथम 
“:कत यन्त्रालय लाहौर, 
पं "गैपिकदर्शन, आये भाष्य, प्रकाहक एंगलो संस की 


९" 
संज्ञा से १६०७। नकद 
>- वैशेरि :मस्त्वस्मद्धिशिष्टानां लिगमू। वे० ह१* 
| ई हि बदन, आये भाष्य, प्र० ८७ । 
हे वहीं ५. वात संज्ञाकमंणः ।' बैं० रे १, 
ते नं -३६ 
कै रैर्द्रि तशे७ १०।२।६,१० । बवही।१० ५३५ न । ब्रै० ३४१२ । 
्‌ वहीं याथ प्रसिद्विरिन्द्रियार्थेम्यों5 यत्तिरस्य हेतु | 
र | ० १८३। 22 शाशशष। वहीं राय भाष्य 
ऐं डे द्रव तौर 
मैन्दरियासब्नि धन्नि ष्पधते तदन्यव्‌ 
( १७ २५४ | कर्षा | 
ण्श मु | 
पे सेश्का पाता बा पु० २६० 
जे पेशेषिक तैन्नित्यमू । बै० ४११ । 
१] 
४. स्थक के पृ० २६९४। ५ आष्य, १० २६५। 
कारण गम। बैँं० ४१२ | ग्राय भें पट । 
। लाल कार्यभाव:। बै० ४१३। 


भाष्य, लाहौर संस्करण । [ १६६ 


ईद्वर, प्रकृति तीनों का उपन्यास अर्थात्‌ लेख वेदान्त में पाया जाता है ॥१९ 


कवर संसार के जन्म, स्थिति और प्रलय का कारण हैं।* वह जाग उपादान 
कारण नहीं निमित्त कारण है ।३ वयोंकि वह ऋग्वेदादि शास्त्रों का कर्त्ता है | जो 
शास्त्रों का कर्त्ता है वह चेतन हो होगा जो चेतन होगा, वह कार्य जगत्‌ का उपादान ता 
होकर निमित्त कारण हो सकता है ।५ वह ईडवर आनन्द मय है ।$ क . 
जीवात्मा आनन्दमय नहीं क्योंकि उनका ब्रह्म से भेद वर्णित है ७ जीव के बह 
होने की क्रोई युक्ति न होने से जीव ब्रह्म नहीं ।5 
आयंमुनि की दृष्टि में प्रकृति को बेदान्तदशंन में उपादान कारण माना गया हैं। 
क्योकि परमात्मा के यत्न से और प्रकृति के परिणाम से य्रह जगत उसन्न होता है । 
प्रतिज्ञा और दृष्टान्त भी तभी रह सकते हैं जतक्रि उपदःन कारण प्रक्ृति है ।१० के 
कि प्रकार श्रार्य॑मुनि ने वेदों में*ः उपनिषदों में गीत, मनुस्मृति*र और दशत्ों में _ 


त्रेतवाद का ही प्रतिपादन किया है । 


११ -पं० तुलसीराम ह 

इन्होंने ऋग्वेद, सामवेद, गीता, मनुस्मृति, न्याय, वशिषिक, योग, वेदान्तादि 
पर भाष्य करते हुए त्रेतवाद का ही प्रतिपादन किया है । ।॒ 
ईदवर, जीवात्मा और प्रकृति इन तीनों का परस्पर सम्बन्ध बतलांते तुलसीराम 


१-- त्रयाणामेवचेवमुपन्यास: प्रइनइच वेदान्त, १४६ । वेदान्ताय भाष्य, पृ 


१०२ । 
२-- जन्माद्यस्ययत: । वेदाध्त० १॥१॥२। 
३-- वहीं प्रृ० ४। 
४-- शास्त्रयोनित्वातू । वेदान्त० ११३ । 
' ५-- वहीं पृ० ५। 


६- आनन्दमयोऊम्यासात्‌ ) वेदान्त० १।१।१२ | 
७- भेदव्यपदेशाच्च । वेदान्त० १।१।१७। 
८-- अनुपपत्तैस्तु न शारीर:। वेदान्त० १॥२॥३ । | 
€--आत्मकृते: परिणामात्‌ । वेदान्त० १।४॥२६। वेदाल्ताय॑भाष्य पु० धे । 
१०-- प्रक्ृतिश्चप्रतिज्ञा रष्टान्तानुपरौधात्‌ । वेदान्त० १।४३२३। लेखिये-- ग्ाज- 
भाष्य पृ० १३२ । | |. 
' १-- देखिये--- पृ० ११६४।२०। पर त्रेतवाद समर्थक वेदास्तायंभाष्य पृ०६। 
२-- देखिये-- मनु० १।८। पर मानवायंभाष्य पृ० ५। प्रकाशक वाम्बे यस्त्र 
लाहौर, प्रथम संस्करण १६१३ ई०। 4 


१७० |] 


। एकमन्त्रश के भाष्य में लिखते हैं । ४ 

_ यह मातृवत्‌ प्रकृति मेरा आश्रय वा इस लोक में झुंके बाँधने वाली है। इसमें-ही 
श्रन्य। जीवों के साथ रहने का स्थान है। यह मैं ही ख़ब:है। मैं प्रद्भ परमेश्वर 
प्रकृति दोनों से उसी प्रक्रार: उत्पन्न हुआ हूँ .जैसे घुञ्नैंग्माता और/पिता दोनों से 
ब्वत्न होता है। व्यक्त रूप में आती हुई प्रकृति सूती गौके समान सवे प्रथम प्रभु 
| हारा व्यक्त होकर परमसत्‌ , कारण के ही :विकारएरूप इस जगत्‌ को पूर्ण 
॥२ कान 7 हद 
इसी प्रकार इन्होंने ऋग्वेद के अन्य अनेक मन्‍्ठत्रों# में जरेतवाद समर्थक अथी 
॥ 88 ०४८; । फक़ड़े $ ऋाएीशिरा 

._ तुलसीदास स्वामी ने इ्वेताइवतरोपनियदु५ में भी त्रैतवाद का ही प्रतिपादन किया 
। एक श्रृति६ के भाष्य में वे लिखते हैं-- जहां जो दो अंजे हैं और एक झजा का 
खान है। उसमें एक परमात्मा है जो सर्वज्ञ, अजन्मों और समथ है । दूसरा जीवात्मा 
ग्रजन्मा और अ्रसमथ है.। तीसरी प्रकृति अंजा अनादि है। प्रकृति से बने 
ओऔ्और इनके विषयों सहित जीजाोत्मा इस प्रैक्गृति रूप वृक्ष के फल खाता है ।७ 


इसी उपनिषद्‌ की एक अन्य श्रति5 के भांष्य में इन्होंने लिखा है-- प्रकृति परिणा- 
हैं। जीवात्मा अपरिणाती है। सबका हरण नाश वा प्रलय करने वाला प्रमात्मा 
| वह इन जीव और प्रकृति दोनों पर॑ राज्य करमा है ।६ 

._ वहीं अन्य स्थल१० पर लिखते हैं-- त्ोन, ब्रह्म, प्रकृति, जीवात्मा प्रधान हैं। इन 
लनों के भेद को जानकर (जीव) मुक्ति को पाता है ११ 

- इन्होंने द्वा सुपर्णाः!र का भी त्रैतव।द संमछेक अर्थ किया हैं |१३ 


हा 


१-- इयं में नाभिरिह में सधस्यमप्तिमे मे देवा अ्रयमस्मि सवेः.। द्विजा अह प्रथमजा 
| ऋतस्येदं घेनु रदुहुज्जायमाना ।!। ऋ० १०६१।१६। ; े 
. २-- तुलसीराम भाष्य ऋग्वेद पृ० ७५ (सावंदेशिक संस्करण १६७५) 
३-7 ऋ० १०।१४३। १,२,४,५-। 
. ४-- वहीं पृ० ५७७-५७छ८ । ५ 
५-- तुलसी राम भाष्य-इवेता७»';/ड्०, मेरठ संस्करण; १६१३ । 
६-- ज्ञाज्ञौद्ावित्यांदि । इ्वेला० १६ । 
७- वहीं तुलसीराम भाष्य; फ़ू० ११-१२ । 
८-- क्षरं प्रध[नमित्यादि + :इव्ेता ११०।:5। ४! छ्द् 
&-- ववेता० ११० । तुलसीराम भाष्य, प्ृ० श्र । 
१०-- उद्गीतमेतत्परमं तु ब्रह्म तस्समिस्त्रय॑ सुप्रतिष्ठा क्षरं च। इ्वेता० १७॥ 
१-- वहीं, पृ० १० । + 824 
_ 2२-- रवेता० ४॥६ । 
_ १३-- वहीं पृ० ४४-४५ । ; " (हक़ कि 


[ १७१ 


मनुस्मृति के इलोकों१ में त्रतवाद का प्रतिपादन हट हुए प० ् 
उत्पत्ति , सर्वेशक्तिमानु, इन्द्रियों से अतीत, ( पथ 
हैं-- इसके ग्रनन्तर, उत्पत्ति रहित, सर्वे न प्रस्ति, बता 
अन्त में) प्रकृति की प्रेरणा करनें वाले, महत्तत्व, आकाश, वायु, पव।्िरई करें मरवों 
आदि कारणों में युक्त है बल जिसका, उस परमात्मा ने इनको प्रका ५ 
प्रकट किया ।२ नहीं कन्तु आती 
अग्रिम इलोक के भाष्य में पुन: लिखते हैं-- जो इन्द्रियों से *“ पक गर्वित 
जाना जाता है और परम सूक्ष्म ग्रव्यक्त सनातन सम्पूर्ण विश्व में व्याप्त 
वही अपने आप प्रकट हुआ. ।३ उसे जीवार्लना ] # | 
यहां पं० तुलसीराम ने ईइवर को प्रकृति का प्रेरक्त तथा उ 
जानने योग्य वतलाकर त्रेतवाद की पुष्टि की है । दव मन पु 
दशनों में इन्होंने त्रेत॒वाद का ही प्रतिपादन किया है । वेदान्त भागा है 
जग़त्‌ की उत्पत्ति, स्थिति और प्रलय कर्त्ता४ तथा आनन्दमय परस्पर में” । 
जीवात्मा को आनन्दमय नहीं माना है ।६ ईदइवर और जीव दोनों की एप 
सृक्ष्म प्रकृतिक को ब्रह्म के अ्रधोन स्वीकार किया है ।६ मारता 
2 योगदर्श न में ईश्वर की भक्ति से अति ही समीप समाधि लाभ ईद्वर ँ 
कमंफल और वासनाओओं से असम्बद्ध पुरुष (जीवात्मा) से क्षा संग ही 
किया हैं।११ 27777: ४2 कहा है जीवात्वा द्रष्टा है और प्रकृति दृश्य है, दी मेँ ली 
का हेतु है श्र यह्‌ प्रकृति अलिंग१३ है अर्थात्‌ किसी भी मूल उ 
१-० ततः >्वय॑शुभेगवानव्यक्तोव्यंजयन्निदम । महाशूतादि 8 कक 
गीनुद: । योज्सावतीन्द्रि ग्राह्म: सूक्ष्मो व्यक्त: सना 
2 स एव >वयमुद्वभौ ॥ मनु० १।६,७ । 
४० ४३। 


५ 


नि 73 दर्शन १४१ । 
१०--- 338, १ ० पु तुलसीराम भाष्प , मेरठ संस्करण * हर 
११४८ ग्रोग कौन -.. श्र श्स्जक 2७४ 29 
ह्दल आग दन-- २१७। वहीं प ह 
*३-- याग दर्जत __ 00830 ४० रे४। 
प्रः 0० 
श्र जी लीवर, :“+० अल । 


जे ही 


| यहां तीनों तत्व स्पष्ट हैं । 
के कित प्रकृति और पुरुष (जीवात्मो) के अस्तित्व में दाशनिकीं में कोई 
दार्शनिक न्तु कुछ दार्शनिक्र सांख्य में ईश्वर की सत्ता स्वीकार नहीं करते तथा 
.: को ईदवरवादी मानते हैं। सांख्य में ईब्वर मानने वालों की 
 औड स्वामी भी एक हैं ।१. 
। के २ सूत्र के प्रकरण में लिखा है 
कै शैजर किया गया है न कि ईइवरकी प्रसिद्ध 
पं बरत की सांख्य में पुरुंखूप से सिद्धि करते हैं ।३ 
त्राद स्वीकार करते हैं। । 


कि इस सूत्र से प्रत्यक्ष लक्षण का 
सिद्धान्तत: की गई है क्योंकि 
इस प्रकार तुलसी राम सांख्य 


| 
१ 
हम सत्यानन्द 


गप | उपनिषदों पर टीकी 
रेहोपनिण त्रेतवाद का प्रतिपादन किया है । 
'ऐक, + की श्रुति९ में तीनों तंत्वों की प्रतिपांदन करते हुए ग्रे लिखते हैं-- 4 
जरमे सब को निग्रन्ता और सारें भूतों का साक्षी है वह एक वस्त प्रकृति 
३ बेद्धि रचता है। उनकी स्वाभाविकी ईच्छीं से प्रकृति में कक ! 
बनाशी भक्त उस परमेश्वर को अपते भीतर देखते हैं, ध्यान ! 
च् सुख मिलता है दूसरों को नहीं ।* 
“ के अथे में इन्होंने भी त्रैतवाद का समर्थन ही किया हैं ।* ५ 
निषद्‌ की अन्य श्रुतिः के भाष्य में इोगे हिला के मकेतपा लिखा हैः उसी एक 


अं 
अन्त्रालय, में रठ. तृतीय 


कर 7-7 हक अप 
पेंस्क सांख्यदर्शन, तुलसीराम भाष्य, प्रकाशक स्वार्म 
हे पाख्य सन (हरे । 
रे 33 4 | १ । श्र । ; कि 
शव , सिद्धा, संख्य० 
। ३५७ सववित्सवेकर्ता। सांख्य ३। ॥ ईटशेदेत र 
5७) 
7रकली, लाहौर । 
8 फायोपमिषपह, परम रस हो 
पे ४४ । सस्वत्‌ १६८७ । 
पेण्डक ७ ” पत्सग्रह पृ० ३६ | 
हु, ३।११। 


जा पृ० ७२ । ० 
हे वेक्षे पुरुषों निमन्‍नोइनीशया शोचति मुंहामानेः | 
मुण्डक० २१२। 


भीकम 
महिमानमिति [ न 
हे मानमिति वीतशोकः ।! [ 


है । 


'एकादशोप॑निषत्‌ संग्रह'४ नाम से प्रसिद्ध 


! 


प्रकाश प्रेस, 
७ 
हे 


जुुष्ट॑ यदी पहंपत्यन्य- 


(प्रकृति) पर पुरुष (जीवात्मा) भोगों में निमग्तन कम में बवा जाकर के 
से मोह में पड़ा शोक करता है। जब दूसरे अपने से भिन्‍न ईश्वर को भ्र हि 
देखता है। और उसको अपार दयादि महिमा को जानना है तो शोक श 
जाता है ।१ हि 
इ्वेंताइवतरोपनिषद्‌ में तीनों को अनादि बतलाते हुए स्वामी हा, हट 
प्राकार या रूपवाली, बहुत प्रजा रचती हुई, रख्तवर्ण, क्ृष्णवरां, एके मै हि ी 
अनादि जीवात्मा सेवन करता हुआ अधिकार में करता है, उसमें बस प्रकृति री | 
जाता है। तथा दूसरा झजन्मा भगवाव्‌ जीवात्मा द्वारा भोगी हुई इस । 
देता है, वह इसमें बद्ध नहीं होता ।२ . गा] 

रवेताइवतरोपनिषद्‌ की श्रन्य श्रुतियों का भी त्रैतवाद समर्थन व् 
श्रुतियों का भाष्य देखिये-- हु 


यह तीन का समुदाय ऊपर कहा गया है, उसमें एक तो परम ब्रह् है, हि । 
स्थिति प्रकृति है और तीसरा अक्षर है जीवात्माओं का समूह ।३ कि रह 

यह क्षर परिणाम को प्राप्त होने वाला, प्रकृति तत्व और अक्षर + क्री 
दो आए है 7 मोउय भोकतृभाव में सम्मिलित हैं । व्यक्तायक्त्त सम्पूे 


पालन करता है।४ ० हैः 
प्रशत हढा 


हक, , प्रधान, जगतू का उपादान कारण, इसरो 

है 2 तत्व और तीसरा पापों को हरने वाला हर ईइवर ये तीन हैं शा 

हा 4 ही प्रकृति और जीवात्मा तत्व पर शासन करता है ।५ 

हे ग अ्नीश्वर, ओोत्मां परमात्मा दोनों अ्रजन्मा हैं, सर्वज्ञ अ्रल्वर्त * ॥7॥ 
क्ति भी अनुत्पन्ता हे और भोक्ता के भोग्य से युर्र्त है । ट | ॥ 

स्वरूप भगवान्‌ विश्वर पि ग्यके अथ करती 

ै / हैं, विश्व को रचता है परन्तु स्वरूप से 


* ' परिणाम धमंवाला क्षर 


| 
९, (०७ । | | 
क़ृष कै ल्‍ जमान ह ख्वीः । 

जुषमाणोः्नुशेते जहात्ये गो बहवी: प्रजा: सृजमानां सर * ५ 


। | 
| तो भुक्तभोगामजोउनल्य: ।। खवैंती? | 
३ है आह भआाष्य, पृ० ४३५। ) ञ्् (९ | / 
5 ६ विमेहल्परण 
तु र्तार ॥ | 
हे एकादशोपनिष्त्स हा >> अब सुप्रतिष्ठाक्षर ते ४ 
हु सथुक्तमेतत्क्षरमर बत ठ । 
चर व्यक्त ञ्यक्तं े पे ५ 
ननन्‍्द साष्य ० >्यक्त भरते विश्वमीश:। # हा 
- 50 / 
४-- क्षर श्रधानममृताक्ष ८ दूत 
आप. रु दें पं रात्म 
वहाँ प्ृ० ४२५। हे भरात्मानावीशते देवएक: "| 
१७४ ] 


ः अत्रय को प्राप्त करता है। इन तीनों को प्रथक्‌-पृथक्‌ जानता है तव इस ब्रह्म 
_ प्राप्त कर लेता है ।१ 

्ज सन्दभों में स्वामी जी ने त्रेतवाद का प्रतिपादन किया है। स्वामी सत्यानन्द 
. पदों के अभेदसूचक वाक्‍यों का प्रर्थ इस प्रकार किया है-- 


है ज्ञान ब्रह्मर के ३ 

पति, रे -- वही पूराज्ञान ब्रह्म हैं। 

| पे थ -- वह बच आत्मा (जीवात्मा) तू है ५ 
. + खेल्विदं ब्रह्म __ उपासना में जो आध्यात्म सूथ प्रतीत होता है वह 
भर ; यह निरचय से ब्रह्म है ।९ 

९ बैह्यास्मिद किम सृष्टि से पे ब्रह्म हा । वह अपने को ही 
रे जानता था कि मैं ब्रह्म है | के सकल 
ह ् है । श्१्‌ है 


ह  /यों का: इन्होंने त्रेतवाद समर्थक अर्थ ही क्रिया है । 


3 

._ रेघुनन्दन शर्मा हर 
हे की रचना की है। ई 

हे दिये शर्मा ने “वैदिक सम्पत्ति! नाम का है। दार्शनिक हृष्टिकोण से 

३0 "3 पपम की कर ३७... साथ दाशंनिक विषय पर भी प्रकाश हाट: 


आऔर प्रकृति इस तीनों तत्वों को आवश्यक 


3] हे अगत्‌ की रचता में ईइवर, जीवेंश्रौ 
0  तेवाद की पुष्टि की है । 


( 


तल 
कह हावजावीशानशावजा हीं की हरमेंत * क १६। वहीं पृ० ४२४। 
२३ ५ रूपों हाकर्ता त्रयं यदाविन्दते ब्रह्म 
३ 70 किक] उ् 
रे ० १२१ । 
। 'ैदशोपनिषत्‌ संग्रह स्वामी सत्यान*< भाष्य, ४ 
' 
कर 
जब 


न्दोग्य० ६।८।७। 
४० २२६। 
हि. गम २३।१४।१। 
घ जे 7० १७० । 
जे >बा० १।४।१० । 
| ्‌ 7० र८४। 
| ५ टददा० २५।१६। 


अं | १७५ 


. परमात्मा के विषय में वे लिखते हैं-- जितने इस सृष्टि के स्थूल सूक्ष्म > 
सवबमें व्यवस्था, प्रबन्ध और नियम पाया जाता है। इन प्रवल और चमत्कारिक तियम्मों 
से सूचित होता है कि इस सृष्टि के अन्दर एक अत्यन्त सूक्ष्म, सर्वव्यापक, परिपुण और 
ज्ञानरूपा चेंतनशक्ति विद्यमान है, जो अ्रनन्त आकाश में फैले हुए अ्रसंख्य लोक-लोकान्तरों 
का भीतर और वाहरी प्रबन्ध किये हुए है। इसी को परमात्मा, ईइवर, खुदा और गाड 
आदि कहते हैं ।१ 

जीवात्मा के विषय में वे लिखते हैं-- इसलिये यह निश्चित और निविवाद है कि. 
ज्ञानवाली शक्ति सारे शरीर में व्याप्त नहीं प्रत्युत्‌ वह एक देशी परिदिछुत्न और अणुरूप 
ही है, क्योंकि सूक्ष्मातिमूक्ष्म क्मियों में भी मौजूद है। इसी को लोग जीव, रुह और सोल 
के नाम से पुकारते हैं और यहीं सृष्टि का दूसरा कारण है ।२ 

प्रकृति के विषय में वे लिखते हैं-- सिद्ध होता है कि समस्त संसार छोटे-छोटे 
परमाणुओं से ही बना है। इसी जड़, परिवर्तनशील और परमारुरूप उपादोन कारण 
को माया, प्रक्ृति, परमाणु, माद्दा और मेटर झ्रादि नामों से कहा गया है। 


शर्मा जी ने जगत्‌ के इन तीनों कारणों से स्वयं सिद्ध और अनादि माना है।र 
इस मान्यता में शर्मा जो ने वेद* और इब्वेताइवतरोपनिषद्‌* के प्रमाण प्रस्तुत 
किये हैं । 


१४--राहुल साँक्त्यायन 


इन्होंने “दर्शन दिग्दशेतः नामक दाशंनिक ग्रन्थ की रचना की है। ये मुण्डको- 
पनिषद्‌३ में त्रेतवाद स्वीकार करते हुए लिखते हैं-- क 
दो सहयोगी सखा पक्षी (जीवात्मा और परमात्मा) एक वृक्ष को ग्रालिगन कर रहें 
है। उनमें एक फल (कर्मभोग) को चखता है, दूसरा न खाते हुए चारों शोर प्रकाशता 
है। (उस) एक वृक्ष (प्रकृति) में निमग्न पुरुष परवद् मूढ़ हो शोक करता है। दूसरे 
ईशा को जब वह अपना साथी (तथा) उसकी महिमा को देखता है तो शोकरहित हो 
जाता है ७ ह द 
ककया । 
१-- वैदिक सम्पत्ति पृ० ६७६-६७७ । ' 
२-- वहीं पृ० ६७६ । 
३-- वैदिक सम्पत्ति, पू० ६७४-७५ । 
४-- ऋ० ११६४२० । 
५- इवेत० उ० १६ | ४॥५,७। 
६-- मुण्डक० उ० ३।२-२ | 
७-- दर्शन दिग्दशन पृ० ४२६ । 
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' इ्वेताइवतरोपनिषद्‌ में त्रेतवाद की पुष्टि में उद्वरण प्रस्तुत करते हुएश राहुल जी 
उपनिषद्‌ के विषय में लिखते हैं-- 


इसके गुमनाम लेखक की मुख्य मंशा ही त्रेतवांद का प्रतियादन करना था ।२ 


१५४--ब्रह्ममुनि परिव्राजक 


इन्होंने 'दाशंनिक ध्यात्मतत्व,'३ ग्रन्थ की रचना की है जिसमें ईश्वर, जीवात्मा 
और प्रकृति के विषय में विस्तार से प्रकाश डाला है। इन्होंने वेद, उपनिषद्‌ और 
इञनों के ग्राधार पर त्रेतवाद का प्रतिपादन किया है । 


ईदवर का इन्होंने कमंफल प्रदाता,£ सवेकर्त्ता,७, आननन्‍्दमय,६ ज्योतिस्वरूप,७ 
अन्तर्यामी,.ऋ. अतिसूक्ष्म,« पुरुषविशेष,१० सवेज्ञ,१९ इत्यादि: रूपों में प्रतिपादन किया 


ड्टै ॥१२ 


जीवात्मा के अस्तित्व को सांख्यनुसार११ स्वीकार करके, न्‍्याय१४ और वेशेषिक१५ 
के अनुसार उसे सुख दुःख इच्छा द्वेष, प्रयत्न ज्ञानादि लक्षणयुक्त स्व्रीकार किया है तथा 


१-- ब्वेताइवतर उ० १।६-१२ । वहीं पर ४॥५-१० । 

२-- दर्शन दिग्दश न, पृ० ४३६ । 

३-- दाशंनिक आध्यात्मतत्व, प्रकाशक वेद अनुसंघान सदन (आये वानप्रस्थ आश्रम) 
ज्वालापुर, सहारनपुर । प्रथम संस्करण १६५७ ई० । 


४-- न्‍्याय० ( ४॥१।१६ । ) (४१२० ) ४१२१) वेदान्त० ३।२।३८। 
सांख्य० (५।२)। (५७७) इवेता० उ० 3।११। ऋऋ० १०।४८।५ । 

५-- सांख्य ० ३३५६ । वेदान्त० १॥/१।२, ३ | 

६-- वेदान्त० १।१।१२ । 

७-- ऋ० ६।६।५ । 


८-- वेदान्त० १।२।१८। 
&६-- झ्रथव १०॥८।२५। 
१०-- योग० १२४ | 
११-- अथवे ० ३१।४॥। ११ । क्रा० १०८२॥३,२५ | 
१२-- देखिये इन सब पर ब्रह्ममुनि भाष्य, दाशंतिक आध्यात्तत्व ईइवर प्रकरण 
पृ० १-२६ 4 
१३-- सांख्य० ६॥१ । 
१४-- नयाय० १।१। ० । 
१५-- वेशे० ३।२४॥। 
[ १७७ 


> ज्जअसयऊ 


जुड़ को नित्य,१ ज्ञानवानु,' अणु३ और अ्नेक« स्वीकार किया है।१ 
प्रकृति को जगत्‌ का उपादान कारण मानते हुए६ उसे ईदवराधीन माना है।* 


इन्होंने -इन तीनों तत्वों की ,स्वतन्त्र तथा परस्पर, भिन्न. सत्ता स्वीकार के 
त्रेतवाद की पूरणापुष्टि की है। 


१६- स्वामी वेदानन्द तीथ 


इन्होंने स्वाध्याय सनन्‍्दोहर नामक स्वरचित ग्रन्थ में त्रेतवाद का प्रतिपाद: 
। | *न्म 


बद हनन प्री 

वेदों के अनुसार स्वामी जी ने ईद्वर को जींबों का तथा प्रकृति का अ्रधिष्ठती 
जगत्‌ को धारण करने वाला?० सन्पूर्ण संसार का स्वामौश१ प्रतिपांदित किया है | ली 
जीवात्मा को भ्रविनाशी, इन्द्रियों का स्वामी१र तथा परिच्छिल्नाई तें.. | 


किया है। 
गोद गे ग 


है । 2 को ऐसी माता स्वीकार किया है जौ जीवात्मा को अपनी गो 


शा ० ५. .. 0/»9/७/७ पान । 
के - २१" 
१-- वेदान्त० २३१७। तथा २८१६ । | न्याय ४२ 
80०१ १४६३० | ही . 
५ वेदान्त० २॥३। १८५ । | > । 
+7- ग्थव० १०७। ह ह री 
४-- वेशे० ३।२। के पं 98)॥ ०. [77% -॥ ४६] 
* ऐ: २० + सांः $ हु ० १ & | 
८४ ,४-- देखिये इन अख्य० ११४६ | | (यज्ु की. 
१०३ ० 2 हा +* अह्यमुनि भाष्य दाशंनिक आध्यात्मतत्व जीव 9 
न्क 8 १ ० पथा १२३२ | ह | 
दाशं | | 
२०२५। “ “जिक्र वेदिक संस्थान गाजियाबाद, 
के विश्वरूप: के ० 
३0 7_ इन्द्र /तानि तस्थौ। ऋ५ ३।३८।४। स्वाध्याय संन्दो्ह, 2” + 


अमितम्‌ बह | (नट० ४। १६।५॥ वहीं पृ० ७२ | फ् 
मर €।८६।४५ | वहीं पु० छा 
१३-- अव्यसरच बे | ऋ० १॥१६४। हीं पृ० 87 * 
किस कुमारंमातायु हर व] वहीं ग हर । + ३० 
वति: समुद् ४ हे || 


हा 


5 


33 


॥॥| 


| 
8 


भे 
गति रैति को नित्य, कार्यरूप में परिणत१६ होने 


। ः सवामी जी लिखते है--इन तीनों में एक जीवात्मा वाल से भी अधिक सूक्ष्म है 
प्रकृति मानों नहीं दीखती है, उससे अधिक सुक्ष्म और व्यापक परमात्मा है ।* 


और 


श्वामी वेदानन्द ने अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ 'वैदिक धर्म * में ईइवर, जीव और प्रकृति का 


शक वेदानुसार वर्णान क्रिया है। 


रैवर को निराकार,३ अ्रजन्मा,४ ग्रनन्त,९ अनादि,६ अनुपम,० सर्वान्तिर्यामी,८ 


नित्य,१० तथा एक कहा है ।११ 


गीवात्मा को ईइवर के द्वारा शरीर सम्बन्ध से व्यक्त तथा गतिशील,१९ मन के साथ 


न को धारण करने वाला,१३ शरीर के बीच 
>प स्वीकार किया है ।१५ 


| हि नाम 'ग्रवि/ है। यह सत्य नियम से ढकी रहती 


च में रहने वाला, विनाशरहित२ 


ने वाली माना है। इनके अनुसार वेद 
है,» अजन्मा तथा श्लय- 


अथच ७ 05 वहीं 
कि इकतुस पी ० ह२। तई संड़क दिल्ली, सब्‌ १६६९ । 


* धर्म, प्रकाशक गोविन्दराम हासानन्द, ; 
४5 आज प्रतिमा अस्ति | यजु ३श३। वैदिक धर्म ४० २० 
(६५, कप नह० १६७।३। वहीं पृ० २५। 
प्‌ बजा विततम््‌ अर्थव० १०।८॥१२। वहीं 7० हे 
६. + ०... दिसि। सा० पृ० 2४२१ वहीं १९ है 
शतावां अन्य: | ऋ० ७३२।२३। वहीं पृ० २६ | 
९ ननतर रु बभूष । ऋ० १०)८२।७। वहीं 8९ रे वहीं ० ३५। 
वरेष्वीलते देव॑ मर्ता अमत्यंम्‌ ऋ? १ रडीरे। 7 ५ 
"5४ । अथंव७ १०द२र वहीं एृ० २७ | े 
पतंगमक्तमसुरु रैक एव | अथंव २॥२॥१। वहीं० ४० । वहीं १० प्र । 
य माया | ऋ० १०१७७ वी ही पृ० ५२ 
रच मनसा विभति | ऋ० १० है? वहीं १० ५० | 
मत्येन्ा सयोनि: ॥। ऋ०१। १६४३० ॥ वहीं £ 
| भ्रथे० १६६८१ वहीं पृ० १४! ७ । वहीं प्रृ० ५५॥। 
है वहीं पूछ * । वहीं प्ृ० १५ 
हा सनत्नी सनमेव जातेषा पुराणी । अर्थव० १गद। हक 3 
भजारे नाम देवत कृतेनास्ते परीवृता | अत? >> 
गे शंगिला मु 
प्रि३ यजु० २६।४६॥। वहीं | 


| १७६ 


, ईदवर, जीव और प्रकृति इन तीनों को वेद के एक ही मन्त्र में ्रनादि सिढ्व कु 

हुए स्वामी जी लिखते हैं--ईश्वर, जीव तथा प्रकृति यह तोन पदार्थ हैं। जों 88024, 
कारण हैं। परमेइ्वर जीवों के कर्म फल देने के लिए सृष्टि रचता हैं, यही वो पर 
डालनो है। जीव स्वकर्मानुसार सुख दुःख का उपभोग करता है इसे संता: के 
देखना कहा है। प्रकृति का वेगकार्य तो चर्म चक्षुत्रों से दीखता है कि हे 
दृष्टिगोचर नहीं होता अर्थात्‌ वह सूक्ष्म है। तीनों केशी अर्थात्‌ प्रकाशर्मय हैं।' 
दूसरे मन्त्र में तोनों की विशेषता का वर्णन करते हुए लिखते हैं- बीवी, 
अनन्त गुण होने से वह सब से श्रेष्ट है। प्रकृति विक्रति को प्राप्त होती है । हर 
वन्धमोक्ष को प्राप्त करता है, किन्तु परमात्मा सदा शुद्ध बुद्ध मुक्त स्वभाव ४॥ कही 
है श्रतः परमात्मा इनसे बढ़ा है। प्रकृति जड़ होने से अपने श्राप कोई रि र 


होने से मध्यम कहलाता है। परमेश्वर सर्वज्ञ है, जीव अल्पज्ञ है, प्रकृति कृति के 
का एक़ नाम “वृतपृष्ट' है। महत्तत्व, अहंकार पांच तन्‍्मात्राएँ ये सात, 
पुत्र हैं।र इस प्रकार स्वामी वेदानन्द पूर्ण रूप से वेदों में त्रेतवाद के 
१७-चमृपति । 


इन्होंने बे ॥ बर। | 
इन्होंने वेदिक सिद्धान्त नामक ग्रन्थ की रचना की हैर जिसमें रा कं 


और प्रकृति के विषय में हा 
2 मे का लिनर देखिये. वेदानुसार विस्तार से वर्णान किया है । २ ! ; 
2 विषय में ये लिखते हैं--'संसार को देखकर पहिला प्रबल कह 

स कसे होंता.है ? विकास में नियम है, निडचय हैं! 


प्रवृत्ति के हई गे 
९०६६ 25 मे पीतु होती है । यह बुद्धि प्रकृति की नहीं, “ किक 
त्मसमूह की है। विश परमात्मा की है हे राग 
उस चतुष्पाद्‌ पुरुष का एक उतारे 4 
चेतन अ्चेतन सारा जगत्‌ पवृत्त हा ना (बहि:प्रज्ञ) इस संसार मजा 
आये धर्म पार तनहीं ; 
मानने से बेन के बच और का निमित्त कारण मानता हैं उपाद, दी 2! 
सुलभाव नही हो सकता [६ ते से चेतन विकसित होते / 
१-- त्रय: * ८ ह क्री, #' 
334४ तुथा विवक्षते सम्बत्सरे वपत एक एषाम वि हि 
 औीड धरॉजिरेकस्य दरशे न हूपम ||. ऋ ४०आ तट | 
अस्य वामस्य पलितस्य प्‌ ०११६ तः ॥ ं 9 !/ 
होतुस्तस्य अआराता मध्यमों अरे व मी ह 


ध्षतपृष्ठो अः ५ 
वैदि क् अश्यात्रापर्य॑ विर्पाति सप्त २१। 


े के सिद्ध त्रम ।। ऋ० १। द्‌ ८! | 
४: बेदिकसिदात हक ३ अनुमान रोड, नई दिल्‍ली, * 
५-- पादोबस्थेहाभवत् रे ल / आधि 
3. तर 5 - 
६० वेदिक दिशा 0 नस विद्वड व्यक्रामत्‌ साझनानेशरते 
! श्द० ॥ हि 


; 
/; पद्च 
ि अंक] | कह रा है। संसार के विविध पदार्थ एक दूसरे की झआकषंण 
थी को ज “ ४४ । परन्तु यह झ्राकषंण भी तो बुढिपूवक का कर रहा है। सूर्य 
है। इनमें 5 का ने सूये को आकर्षण करना किसी की निप्रामिकता से स्वीकार 
और है।२ कर सका कैसे श्राया ? इस धर्म का संकेत ज्ञान स्वरूप स्वज्ञ सर्वान्तर्यामी 
द कहता है, चेतन अचेतन का आधार प्रश्ञु है ।* 


हाँ ै 
ही कप है, वहाँ निवृत्ति भी है। प्रत्येक पदार्थ अपने मुल से परिणाम 
पियाति रण करता है और उससे पीछे फिर उसी कारण में लीन हो जाता है । 
काल में वर्ति भी उद्ची व्यापक बुद्धि के अधीन है। संख्या कर्ता परमात्मा से 
सूर्य उत्पन्न होता है. और प्रलवकाल में उसी में लीन हो जाता है ।* 


मर्यादा-पूर्वक व्यवहार 
ग्रवृत्ति हो सकता है 
प्रवृत्ति कौन करता 
आर उसकी चेतना 

सारे प्रकरण को 
और विनाश होता 


इनका समय और म 
को स्वतन्त्र धर्म या 
होते होते सृष्टि की 
चेतन होना / 2302 


पक भ्रौर निवृत्ति दो विरोधी धर्म हैं । 

॥ पति । प्रकृति द्वारा असम्भव है। प्रकृति 

न्‍ कोई खा होते होते प्रलय और प्रलय 

पे विश मका शक्ति है। यह नियामक 

| में पु होना चाहिये ।४ वेदान्त दर्शन में 
--नब्रह्म वह है जिससे इस जगत्‌ का जन्म, धारण 


| .  भैम्लें का धर्म अटल है उसने सत्य को धर्म बनाया हैं; वह परमेश्वर 
वह आनन्द स्वरूप,5 तिराकार* 


| के 
4 3३ 3 विदान, पृ० २३। । दवेभातमस्वेदुगत- 
हा प्राणन्ति विष्टभिते द्योश्व भूमिईतर तिष्ठतः । सकी द्दं । 
१! पर मिषच्च यत्‌ | ग्रथवे० १०८२ | है 
गीदेतिसूय: काले निविशते पुनः ग्रथव १६४ 
६. ९० 
आओ 
रर्‌ पही। 
पे चर्च । वेदान्त दर्शन ११२ । बुं०९५। ,.।२ 
_ >विता सत्यधर्मा। अथर्व १०८! बही | १० २८! 
५_ कृतश्च वैदिक सिद्धान्त, १९ रै* । 
हे स्था नोन:। अथवें० १०८र्ड४ी क सिद्धान्त, 
5 हा च केवलम्‌। अथवे० १०७४! वही ९० ३२ 
पमब्रणम्‌ । यजु० ४०४) वही पु० ३२। 
१८५१ ] 


३।॥६ वैर्दिक सिद्धान्त, 


अवुपा॥ 
३ स्यायतारी 
१६ 


नत्रिक अनादि,* 
सबगक्तिमानु ९70 अजत्मफ़र ८ अनत्त, ह उककाह त्य ५० परम 
सर्वाधार;७ सवेव्यापक,+ सर्वेज्॒६ अजर झमर,१० अ्भय।६ नित्य, उपास्य है 
दयालु,१< सर्वेश्वर,१६ सृष्टिकर्ता,१० सर्वान्तर्यामी,९5 और एकमात्र 


्् 
मरण 
जीवात्मा के विषय में इन्होंने लिखा है -यह स्वय हब सब तु है 
शरीर के साथ एक स्थानी होकर अपनी इच्छा से जकड़ा हुआ जय वृद्ध हो“ 
है और किसी वस्तु से परे हटता है ।२० यह सुखदुःख का भोक्ता, ) है। 


त्मा) है 
प्र । में _स्थानीय (श्र 22 
वाले दाता दानशील शरीर का भर्ता (अनादित्रयी में) मध्यम-स्थ शरीर गे की 


का माकवे।धभयत सस्ते भर ६०० 7 ॥ ॥ 4. जीते | 
जीवात्मा नित्यर२ है तथा भ्रल्पज्ञ है ।२३ यह स्वरूप से श्रणु है 


१- शुक्रमू। यजु० ४०४। वही । 

२-- अजस्तहृद्यक । अथवे० १०८ा४ड।. वही । 
३-- अनन्तंवितत पुरुष | अयत्रं० १०८।१२।. वही । 
४-- अ्रज एकपातू | यजु०. ३४॥५३॥ वही । 
४7“ सनातनम्‌ | श्रथव्रे० १०४८।२२। वही | / 
६-- अपूर्वेगोषिता वाच: । -अथवे० १०८।२३। वही । द्वान्त, 7 ३३ शी | 
७-- सो रहंयतू सोध्चारयत्‌ । अथवे० ४।११॥७ | वैदिक कर (श३१ 
5८-- उरुकोशो वसुवानस्त॒वायं यस्मिन्निमाभुवनानयतन्त: । मे 
्् वेद जवनानि विश्वा || यजु० ३२।१०। वहीं । 

१०-- अथवे० १०५४४: वहीं । 


११- अभयंकर:। अथवे० १०२११ वहीं । 


वे० श्शडाडी. बहों। 

| यजु० ३३१४ बेदिक़ सिद्धान्त, ४० 
प्रथवें० १०४॥। . वहीं । वहीं ' 
वन जजान । अथवे० १३३॥१४। हीं 
१८--स ओत: प्रोतरच विभुः माह यह पृ है... 
“हा 3*कएवं नमस्य:। श्रथवे७ १२१ वहीं। 
० 7 *६० ११६४ ३८। वहीं । 


१६-- सर्सकरवर: । 
. $७- स इदं विश्व 


प्र० 995 ॥ 
पर ऋण १ १६४ १। वहीं । पृ० १४ । 
कं 58 88 ५ चहाँ। च० १६। 
शक लक ब७ रे न्‍ 
50, १०५२५ बहों । 


[ १८२ 


| ० चैष्टाएं होती हैं जो जड़ शरीर लिग नहीं कर सकते, जेसे सुख-दुःख की ग्रनुभूति, 
आओ, हष, प्रयत्त और ज्ञान इन्हीं को न्‍्यायदशनकार ने आत्मा के लिंग कहा है।१ 
हि _ ने इनके अतिरिक्त प्राणापान निमेषोन्मेष इिन्द्रयान्तविकार ये भी ग्रात्मा के 
“कहे हैं।। बेद में कहा है यह जीवात्मा प्राण लेता है और नहीं लेता, आंख 
ता है, कांपता है, ठहरता है ।१ परिणामीशर र में यह भ्रपरिणामी है ।४ 


प्रकृति के विषय में चमूपति लिखते हैं--कोई-कोई कहते हैं, परमात्मा ही प्रकृति 
, आत्मा को बनाता है। कांहे से ? अ्रभाव से तो नहीं। तब अपने से बनाता 
हो चेतन (प्रभु) से भ्रचेतन (जगत्‌) के प्रादुर्भाव की कल्पना इस धारणा को भी 
नैना देती है। परमात्मा मात्र को अ्नादि मानने से इंस शंका का किसी प्रकार 


नहीं हो सकता कि पाप की प्रवृत्ति किस से होती है । 


य में कहा है--उस समय संत्‌ न था, असतु 


॥ गा में प्रलयावस्था की प्रकृति के विष उसको व्यक्त करने वाला कोई 


पड. उस समय अव्यक्त प्रक्रिय से ढंका हुआ था । 
ए ग्रों को हने और 
पिशीर भीवन निर्वाह कराने वाली है !5 वेद में कहा है कि नौ हाजाज 320 ० से 
शी तीन गुणों से घिरा हुमा है।£ ये तीन 37 ३५ कर ता पति 
शा उसमें जो तारतम्य ग्राता हैं और वह प्रकृति के से 

॥ 


4 3 
। ह कम ० १०८११ 
"यदेजति, फतह यश्चतिष्ठति प्राणादप्राणन्तिमिषिच्च | ऋण १ 
रै_्‌ पेहीं, पृ० १ १ । 
६, न० ११७४४ १। वहीं, १६। 
५६. के० ११६४।१। वैदिक सिद्धान्त, ४९ १६ ॥ 
षेहीं 
री ९ 00० 4९१ । ' कप की 
७... गे।स्दासीस्तो वदासीत्तदानीम | ऋ# १०! (७ ४५ नह सर रहा थे सह 
पैम आसीत्‌ तमसो गूढ़ह मगर इप्रकेत॑ स्लिल सर्व माइदम 


ट ं 
१० ५५] खावहीं १४ । 


९ 'दुधां पुश्िनं मरुद्भ्य:। क्रे० ५।६० हमर 
। _्‌ उण्डरीक नवद्वारं त्रिभिगु ऐेमिरावूत< । श्रथव० ५ 
पहीं, प्‌० ४४ । हे 


| 


६२ 
घर 

त्रैतवाद को त्रित्ववाद१ नाम देते हुएचमूपति लिखते हैं--अनादि तो तीन हो मानने _ ऊँ 
वड़ते हैं। आत्मा को अनादि मानने से वि फ्रासवादियों की यह समत्या कट सुलक जाती पु 
है क्रि जीवन कहां से आता है ? प्रकृति को अनादि मानने से धम फा विज्ञान से अज्ञात प 
से पैदा हुआ विरोध मिट -जाता है। श्रर्थात्‌ यह स्पष्ट. हो जाता है कि. 
आत्मा अनात्मा में परिणत नहीं होता । परमात्मा को अनादि मानने से जगत्‌ का 
स्थिर, अनादि, अ्रनन्त, व्यवस्था का रहस्य खुल जाता है[॥२ 

परमात्मा, आत्मा और भौतिक जगत्‌ ये तीन भिन्‍न भिन्‍न पदाथ हैं। जंसा कि 
बेंद में कहता है--धा रणकर्त्ता (परमात्मा) में यह श्राकाश (सूक्ष्मतमभूत) से पृथित्री (स्थल 
भूत) तक भौतिक प्रपंच स्थिर है। उसी परमात्मा में यह सव॒ आत्मवान्‌ जो सांस- 
लेते और आंख भमपकते हैं स्थिर हैं ।३ है 

इन तीनों तत्वों को सुष्टि में करण मानते हुए चमूपति लिखते हैं--ये तीनों ग्रनादि, _ 
सृष्टि होने के कारण बनते हैं। --परमात्मा का निग्रन्त्रण रहता है। २-जीवों को 
अपने फल पाने होते हैं। ३--प्रकृति इस प्रपंच्र का उपांदान कारण है ।४ 


श्द श्रीपाद दासोदर सातवलेकर 


अथवेवेद५ के भाष्य में इन्होंने त्रेतवाद का प्रतिपादन किया हैं। श्रथवंवेंद के नौंवें क्‍ 
के नोवें सूक्त के विषय में इन्होंने लिखा है--““इस सुक्त में, जीवात्मा, परमात्मा और 
उसार वृक्ष का उत्तम वर्णन है। वेद का जो उत्तम विषय है वह यही है।” ) 
कल ईइवर के विषय में अ्थव वेद के मन्‍्त्र* के भाष्य में सातवलेकर लिखते हैं--.एक 
जिस है, एक ही ऑत्मा, परमात्मा, ब्रह्म, परब्रह्म, देव, ईश्वर किवा परमेइ्वर है। 
यहाँ हे ट कोई ई नाम नहीं _है, परन्तु जिसके सब नाम भी हैं। उसको सत्‌ इतना 
पीछे ! ये की अर्थ है जो हैं! अर्थात्‌ कोई ऐसी विलक्षण शक्ति है जो इस जगत्‌ के 
और ज+ ये के कार्य चला रही है--जिससे विद्युत चमकती है, वायु वहता, 

जल भ्रवाहित होता है। अ्रत: न 2 आगा बम साय को भ्नि दुय आन गा श्रनाम सत्य तत्व को अग्नि सूर्य आदि नाम दिये हैं, 


१-- वहीं । 
२-- वदिक सिद्धान्त, पृ० ४२। 


३-- स्ववमेनेस्वयमनेमेविष्टमिते द्यौदच भूमिद्चतिष्ठतः । स्कभ्भ इदं सर्वमात्मन्वत 
यत्‌ प्राणन्निमिषश्र यत्‌ ॥ भधवं5- १० वार जीती 

४-- वहीं पृ० ४३। 

१-- अथवे वेद, सातवलेकर सुबोध भास्य, प्रकराशक-स्वाध्याय मण्डल, श्रौंघ, 
सितारा, प्रथम संस्करण सन्‌ १६९३१। 

६ इन्द्रमित्रमित्यादि । अथवबें० ६। १०२दा 

७- अथव वेद, सुबोध भाष्य पृ० १६७। 

श्ण्ष [ 


सम्बन्धी अ्रथव वेद के मन्त्र भाष्य में इन्होंने लिखा है--- प्राणियों के शरीर 
है वह प्र व अर्थात्‌ स्थिर, चालक, वेगवान प्राणों को चलाने वाला है और 
झ्रीर में रहता है ।१ 


अन्य मन्त्र भाष्य में वे लिखते हैं--मुत मनुष्य का जीव वास्तविक रीति से अमर है 
अ्रपनी निज शक्तियों से कार्य करता है और इस देह को छोड़ देने के बाद दूसरे मत्य 
; के साथ संयुक्त होता है ।२ 
इनके मत में अ्थवंवेद में अज शब्द जीवात्मा के लिए अनेकों स्थानों पर श्रयुक्त है ।३ 
प्रकृति को अथवंवेद में 'घृतपृष्ठ' अर्थात्‌ भोग्य पदार्थों को ढोने वाला कहा है ।४ 


इनके मत में अथवंवेद के €वें काण्ड के €वें यूक्त में तीनों तत्वों का वर्णन है। कुछ 
सत्त्रों के भाष्य का भाव इस प्रकार है-- 

क्‍ दो पक्षी (जीवात्मा और परमात्मा) एक ही वृक्ष (प्रकृति) पर रहते हैं ।९ उनमें 
वे एक फलों को न भोगने वाला परमात्मा है क्योंकि वह भोग की कामना रहित ६ है। 
बरन्तु दूसरा पक्षी मीठे फलों को चखता है वह एक नहीं अनेक हैं ।५ ये जीवात्मा 
ध्रमृत' की पुकार करते रहते हैं ।५« . जीवात्मा व्याप्य है। परमात्मा इन जीवों में भी 
प्रव्रिष्ट है ।६ . इन दोनों में मौलिक भेद है। . परमात्मा. एक, सवे व्यापक और सवत्र 
परिपूर्ण है. जीवात्मा अनेक, परिच्छिन्न, अपूर्णो और भोगी है ।१० 


थ् 44८० 46 2 हिल सन स्पा पा 


१-- पस्ट्यानों मध्ये ञ्र्‌ वं एजत्‌ जीव॑ तुरगातु अ्रनतृशये । श्रथव॑० &।१०८ देखिये 
वहीं सुबोध भाष्य, पू० १५० । ! 2 । 

२-- मृतस्य जीव: अमत्ये: स्वधाभि: चरति मर्त्येन सयोनि:। अथवे० ६&॥१०।८ 
देखिये वहीं सुबोध भाष्य पृ० १५०। 

३- भ्रजो श्रग्नि: । अथवे० ६&।५॥७। अजो वा इदमग्रे व्यक्रमतू। अथ्व ० ६।|४॥२०। 
ग्रज: पक्‍व: । अथवं० ६।५।१९। देखिये इन पर सुबोध भाष्य पृ० ७४--७७ । 

४-- अथवे ० ६।६॥१। सुबोध भाष्य, पृ० ११६ ॥। 

५- अथवे ० ६॥६॥२०। 

६-- अकाम: । अथवें ० १।८।४४। 

७-- यस्मिन्‌ वृक्षे मध्वद: सुपर्णा: निविशन्ते । अ्रथत्र० ६।१।॥२१। 

८-- सुपर्णा: अम्‌ तस्य, भक्षमनिमेषं विदथाभिस्वरन्ति । अथव० ६!६।२२। 

६-- स मा धीर: पाकमत्राविवेश । अथवं० ६&।६।२२। 

१०-- सुबोध भाष्य, पृ० ११६। 


हा] 


+ को पता चर्ती 

प्रकरण के अन्त में सातवलेकर लिखते हैं--इतने विवरण से पाठकों 0. तीन क्‍ । 

होगा कि एक विभु परमात्मा, दूसरा परिच्छिन्न जीवात्मा ध्य पर तह रा । 
पदार्थ कहे हैं।* इन तीनों को परस्पर “अ्राता' कहा है ।* ये है। इूसए द्ीवं 
भरते हैं पूरा करते हैं। इनमें से एक तो अति पुराणपुरुष है जड़ व प्रकृति भोग 
का भाई (जीवात्मा) भोगों को भोगने वाला है । तीसरा भाई जड़ | 
को वहन करने वाला है ।३ || 

था है तवाद का हीं प्रति" 


| में ... पृ 
इस प्रकार श्रीपाद दामोदर सातवलेकर ने अ्रथर्व वेद में त्रः 
किया है। 


१६- विश्वबन्धु शास्त्री जो के और 
दर / 

इन्होंने वेद संदेश४ नामक दार्शनिक्र ग्रन्थ की रचना की है। $ 
उपनिषदों के अनुसार त्रैतवाद का प्रतिपादन किया है । दर 


सत्ताओों रक्की ध्ा। 
५ सत्ताओ्रों आर 
दा रूपर्णा:५ के भाष्य में ये लिखते हैं--तीन भिन्न भिन्‍न है शब्द # | 
0 अपाय जाता है ६८८ इनके मत में इस मन्त्र में +-े कर 
प्रक्रति है।७ तथा 'सखाया' शब्द जीवात्मा और ब्रह्म की भिन्‍नत 
तयोंकि मित्रता अकेले की नहीं होती दो की होती है ।८ अर 
'बालादेकम्‌ 


तीनों र्क्रा 
* इस मन्त्र में इन्होंने ईद्वर, जीवात्मा और प्रकृति तीनो 
स्वीकार किया है |१० 


4 इतहोंते * 6 
वेताबवतरोपनिषद्‌ की त्रेतवाद समर्थक श्रृतिश्श का परत दल, 
लिखा हैं--सत्व, जसू गुणमयी, सब या शो गा जब पल है। नाता हल... की आदिमूल ३: 
होने वाली है। 


गे हि ण स्वत 
भोग भोगने वाला जीव अज हैं। त भोक्‍ता सर्द 


१- सुवोध भाष्य, पृ 
२-- अथर्न ० ६॥६। १। 
रै-- सुबोध भाष्य, पृ ११८ 
विद्वबन हर >85 | 
४... बन्चु शास्त्री, वेद सन्देश, १ भाग, २ य संस्करण, १६४* 
४-- ऋ० ११६४।२०। 
१ बंद सन्देश; प७४३। 
'-- वहीं || 
7 चुवोध आष्य, पृ० ६२। 
€-- अथवे ० १०5५॥२५। : 
१०-- वेद + पृ ६७ । 
: इवेता० डी । 
[ १८६ 


११८॥ 


+' 


ग्रजहै।ः यहां इन्होंने ईश्वर, जीवात्मा और प्रकृति इस तीनों को अजन्मा 
| ग्रतादि स्वीकार किया है। इस प्रकार विश्वत्रन्घु का शास्त्रीय मन्तव्य त्रेतवाद 


गगा प्रसाद उपाध्याय 

आस्तिकंवाद, जीवात्मा 

हाण, सायण और 
शंकर रामानृज 

गंगा प्रसाद उपाध्याय 
ह्त्यि में दाशनिक 

में इन्होंने त्रतवाद का ही 

सूचक है-- 


अध्याय जी ने फिलासफी आफ दयानन्‍्द, मीमांसाप्रदीप, 
कद, शांकरभाष्यमतावलोचन, जीवनचक़ मनुस्मृति, एंतरेय जरा 
कैद, कम्युनिज्म, कर्मफलसिद्धान्त, स्वेद्शन सिद्धान्त संग्रह 
'ैद, प्रादि विपुल दाशनिक साहित्य का निर्माण किया है| 8! 
ये के पूणे समर्थक विद्वानों में गिने जाते हैं। इन्होंने 
गै तुलनात्मक अध्ययन प्रस्तुत किया है। सिद्धान्त रुप 
देन किया है। इनको इष्टिमें सृष्टि की रचना तीन 


जीव की, जिनके लिए सृष्टि की आवश्यता है! 

ऐ>भ्रकृति की, जिसका परिणाम स्वरूप यह सुष्टि है )२7) 

3-ईवर की, जो अपने ज्ञान और सामश्ये से सृष्टि की रा ऋग्वेद का 
कगय जी ने त्रेतवाद सम्बन्धी इन विचारों कीं माह प्रकृति तीनों का 


शत. बनाया है । इनके मत में यहां ईइवर, 
उपाध्याय जी लिखते हैं 


कोई ; 
0 * समय प्रकृति के साथ एक ईदवर था उससे बल हैं--'रेतोधा: ही 
(जीवात्मा) थे। रेतोघा:” शब्द के विषय रेतोधाः बहू 
अथ है? इससे ब्रह्म से तात्पय नहीं है! 07४ निर्विकार नहीं हि 
यदि सृष्टि के बीज को ब्रह्म में माना जाये और कोई. चेन से 
हा ब्रह्म सृष्टि को व्यों बनाता है ? दि अप बनाने की ई 
। ,, वाली वस्तु थी ही नहीं तो उसने : 
गया । जीवों के कर्म 
 हैकयोंकि सृष्टि कम के ही वीक हा | सष्टि कर्म के ही वश्ञीभूत है । 2-7 ऋए।, 
| 


पे । संस्करण, 
तवाद, पृ० ३४४ । प्रकाशन-कलीं ( 
। १९५७ ॥ हे 
नैै० १०१२६ । किचन । ऋ० १० १२६१ ! 
“गादिवातं स्वधया तदेक॑ तस्माद्धान्यरनं के 
॒ उपाध्याय भाष्य | 


--आ्रासनु ।  ऋ० १०१२६१ | 


तों के लिए 
किन्‍्हीं के भोग करने और क़िन्हीं के कर्म करने और कक, कर वाले का गा 
की उत्पत्ति होती है। इसलिए इस कर्म श्र्थात्‌ हे «२०% 
जीव है। यह अनन्त हैं। और प्रलय, अवस्था कल पलमावस् हर बा 
| 'स्वघा' है उसी प्रकृति ; '३ कहा है आग 
४ 4 हि. हा हे शक में + कला सलिलं सवमा हा अरे लिखे हू 
डे समय 'सलिलं था। उपध्याय जी अचो को के. ।३ इनके मत 
ग्र्थात्‌ परमाणुओं का समूह था, जिसमें वर कबीर १ / 
यहां स्ववा और सलिल दाब्द प्रकृति के ग्रथं में प्र युक्त हुए कक. हि ना 
जीव और ब्रह्म के भेद के विषय में उपाध्याय जी ल् राम शा 
प्रपेक्षा ब्रह्म और जीव, में भेद नहीं । परन्तु जोव अल्पज्ञ है इखवर जीवात्म की 
भोक्‍्ता और ब्रह्म नहीं* -): इन दोनों का परस्पर सम्बन्ध है। ! 
माता , बन्चु< और राजा है ।५ ॥ कि रे 
अद्व तवाद ग्रन्थ के अन्त में ये लिखते हैं--त्र दिक किया वस्तु मत आओ 
जीव) कौर अ्रचित्‌ (प्रकृति) तीनों ही मूलतत्व हैं। ये 
अनन्त अर्थात्‌ नित्य होनी चाहिए ।८ 


२१-डो० श्रोराम ब्रा 


ग्रार्ट्न। 

0 कक इनके मत में वैदिक धर्म की मान्यता त्रैतवाद की है। वेंद ;) कर ४ 
तथा प्रकृति को प्रनादि स्वतन्त्र सत्ताएं मानता है ।६ परमात्मा तथी 
रचित ईश्वर सिद्धि नामक ग्रन्थ में ये लिखते हैं-- | 
नित्य, सनातन ८“ चेतन्य सत्ताएं हैं, तथा प्रकृति जड़ अ्रनादि सत्ता 


? 2० २६८-२६६ हर । 
7 %० रेंअहश३ | # 
रे अढ् तवाद, प्‌ृ० २६७ । हैः 
४-- जीवार गहाबार्द! 
का बह, अकाशन, कलाप्रेस, इला 

१६६१ । 
*-7 स्वेंहि न: पिता बसों 2! 0 या 
प्लस जे 8 ३२११ ल्‍ 
७०-- 604 इ्त्‌ राजा । यजु ७ ३२३ । का बर 
7 सद्व तवाद, पृ० ३४४। क तो 
> 7 डा० औराम शीत _.. बैंदिं 

कासगंज ! विवेकज, पृ० ८२। प्रकाशन 


् ॥ 
४ सस्‍करण, 5 ० 
१०--- ईश्वर सिद्धि, पृ० १६६६ ्ई || 

५८८ 


७१ 
[१ +९। प्रकाशक, वहीं द्वितीय संस्करण ९ 


हे विषय्र में इन्होने वेद के मन्त्रों का आश्रय लेकर कहा है कि सब ईश्वर 
३ है।! वह परमेश्वर इस सम्पूर्ण जगत के उत्पन्न होने से पूर्व विद्यमात्त 
बह एक है ।३ 

| हा के विषय में वेद का प्रमाण देते हुए ये लिखते हैं जीव।त्मा शीघ्रगामी 
रहने वाला है।४ जीवात्मा को इन्होंने 


8 अयत्तवाला, शरीर रुपी नगर में 
' ँ इच्छा, द्वेष और. प्रग्नत्न वाला 


| है। वैशेषिक दर्शन६ के ग्रनुसार सुख ढुल, 


हर को इन्होंने सांख्य द्शतानुसार सत्व, रज शौर तम की साम्यावस्था के रूप 
क्‍ क्रिया है ७ ! आ 
ा ऋग्वेद के मन्त्र (द्वा सुपर्णा) में भी ब्रेतवाद को स्वीकार किया है ।८ 


है 


पी 
पेय विद्यासात्त ण्ड 


जिसमें वेदों में त्रेतवाद का 
के गा है। ऋग्वेद के मन्त्र हा खुप 0८ मत्त११ शौर उपस्थित 
४ रे शा है ।१० त्रेतवाद के समर्थन में ईहे फ् बैद हैं, उनमें से एक जीव 
॥ शा भाष्य करते हुए लिखा है--तीन अनादिं ) प्रदाल होने गे नहीं दिखाई 
॥ , पैक्षम है और प्रकृति रूप नित्य प्रदार्थ श्रव्यक्त वा सूक्ष्म ने वाली जो देवता है 
"३ दोनो को भी है प रूप से मानों भालिगत # 


मर 

फ्क ४०। ।॥ वहीं, प्‌ृ०३१ ॥ 

कि खेत, । वहीं । 

। १६११ । वहीं पु० ३४ 

ह ११६४।३०। वहीं पृ० ५२ | 

५ २१४ वहीं । 

३ भात्ण ९ १।०।१ वहीं। 

।, ३! ह६।१। ईदवर सिद्धि, ए० ७४ ! 
"है १६ वहीं, । 

॥ है५ ,, (२० वहीं, पृ० ७८ 

० वेश ११६४।२०। 

पक । हा यथार्थ स्वरूप, पृ० १६१ 

पेशे १०)८।२५॥ क्र 

कै यथार्थ स्वरूप, पू० १६८ । १६६० 


१74 


& 
घ 


प्र्यनन 


| है च ५ है 
नासंदीय सूक्त में अ्रद्वेत का खन्‍्द्रन करते हुए आप लिखते है--इस प्रकार हि 


से यह स्पष्ट है कि नासदीय सूक्तः तथा अन्य मन्त्रों से अद्गत सिद्ध नहीं होता 
ब्रह्म, जीवात्मा और प्रकृति इन तीन अ्रनादि पदार्थों की सत्ता ही सिद्ध होती है ।२ 


२३--डा० हरिदत्त शास्त्री 


ये वेदों में त्रेतवाद का समर्थन करते हुए लिखते हैं--ईश्वर, जीव, प्रकृति प्रवाह से 
अनादि माने जाते हैं, यह वैदिक सिद्धान्त है ।* इन्होंने यहां तक घोषणा की है, कि 
केवल त्रेतवाद ही वेदिक है ।४ 

ईदवर के विषय में यजुर्रेंदः का प्रसाण देते हुए ये लिखते हैं सृष्टि कर्ता परमेश्वर 
अनादि और अनन्त है ।६ 

अथव॑वेद० का प्रमाण देते हुए जीवात्मा के विषय में इन्होंने लिखा है--पर 
जीवात्मा कल्याण करने वाला, जरारहित और अमर है ।5 क्र 
ऋग्वेद के मन्त्र& का प्रमाण देकर प्रकृति को भी इन्होंने अनादि हे 


: इन्होंने ईश्वर, जीव, प्रकृति इन तीनों की सत्ता एक ही मन्त्र में प्रतिपादित 
हुए लिखा है--तीन प्रकाशित पदार्थ (ईइवर, जीव, प्रकृति) नियमानुसार विविध कार्य 
कर रहे हैं। इनमें से एक परमेश्वर सन्धिकाल (प्रलय और जगत्‌ के मध्य) में दी 
डालता है। एक (दूसरा जीवात्मा) अपने सामथ्यं से जगत्‌ को दोनों और (लोक ओऔौ 
परलोक की दृष्टि) से देखता है। एक (तीसरी प्रकृति) का वेग दिखाई देता है, रूप 
नहीं अर्थात्‌ प्रकृति का कार्य तो दिखाई देता है परन्तु प्रकृति को कोई नहीं देख सकता । २ _ 


का «- ०० ऋण० १०११२६ | 

२- वेदों का यथार्थ स्वरूप, पृ० १७३ | 

३- वेदवाणी, पु०१०। अंक ३ । जनवरी १०६४। प्रकाशक रामलाल 
टुस्ट, अमृतसर । 

४--वहीं पर । कर 

५-- स्वेयम्भू: । यजु० ४०५। 

६-- वैदवांणी, पृ० १० । ह 

७-० ईथें कल्याण्यजरामत्येस्थामृतागृहे । यस्मे करता शये स यशचकार जजार सः द हे 
7 “अधवे० १०८२६। ; 
८-- वेदवाणी, पृ० १० । 

६-- ऋ० १॥१।६४।२० वहीं। | 
१०-- त्रयः केशिन: ऋतुथा विचक्षते संवत्सरे वपत एक एषाम्‌। अभिचष्टे शत्ची- 


४ मिश्राजिरेकस्य दवशे न रूपम्ू ॥ ऋ० १।१।६५।४४। वेदवाणी, पृ७ १०। 
€6० न पु 


प्रकार अथवे वेद में भी इन्होंने तोनों तत्वों कीएकत्र सत्ता स्वीकार की है ।१ 
२४ प्रो० सत्यत्नत सिद्धान्तालंकार 


इन्होंने ग्यारह उपनिषदों पर हिन्दी में भाष्य किया, जो 'एकादशोपनिषदु!ःर नाम 
्ै प्रसिद्ध है। “श्रीमद्भगवत्‌ गीता'श पर भी इन्होंने भाष्य क्रिया है। इन दोनों 
ब्त्थों में इन्होंने त्रेतवाद की पूर्ण पुष्टि की है । 


कठोपनिषद्‌ कीश्रू ति* का त्रेतवाद समर्थक अर्थ करते हुए इन्होंने लिखा है--एक 
सब को वश में रखने वाला, सवका नियन्‍्ता सब भूतों में व्याप्त अन्तर्यामी (परमेश्वर) 
एक रूप को, अनादि कारण रूप प्रकृति को अनेक प्रक्रार का करता है, आत्मा में व्याप्त 
उस को जो गहराई से जानते हैं, उनका ही आनन्द निरन्तर रहने वाला होता है दूसरों 
; का नहीं ।५ 


मुण्डकोपनिषद्‌ के “हा सुपर्णा* का अंथे भी इन्होंने ईश्वर, जीव और प्रकृति से 
सम्बन्धित ही किया है ।० मुण्डकोपनिषद्‌ की अन्य श्रुतिष का भाष्य करते हुए ये 
लिखते हैं--'प्रकृतिरूपी वृक्ष तो दोनों के लिये समान ही है, परन्तु जीवात्मा तो उसके 
फल को देखकर बेबस हो जाता हैं, सामथंहीन हो जाता है उसी के खाने में निमग्न हो 
जाता है और पीछे अपनी मूर्खता पर पछताने लगता है और परमात्मा प्रकृति रूपी बृक्ष 
के फल को नहीं खाता । जीवात्मा जब परमात्मा की इस महिमा को देंख लेता है तब 
शोक करना छोड़ देता है ॥६ 


स्वेताइ्वतरोपनिषद्‌ में इन्होंने ईबवर, जीव और प्रकृति का स्पष्ट 04% 0 
क्रिया हैं तथा तीनों के श्रनादित्व को स्वीकार किया है ।१० इनके कुछ भाष्य दे 


शक “"“"!"!"!ैफैफू "० / कक क क्एा 


१-- अ्रथवे० १०७॥२५। वहीं । 
२-- ए कादशोपनिषद्‌, प्रकाशक विद्याविहार, ४ बलवोर 
केछण श्रीमदभगवत्‌ गीता, प्रकाशक, वहीं । दि 
हर रोम सं मलािए क एक रूप बहुध्रा थः करोति। तमात्मस्थं ये 
अनुपइयन्ति धीरास्तेषां सुखं शाइवत नेतरेषास्‌ । केठ० ४।६४ 
५-- एकादशो पनिषद्‌, पृ० &् | 
६-+ मुण्डक० उ० 5।१।१ । 
'७-- देखिये एकादशोपनिषद्‌ पुर १७६ | ! 
८-- समाने बृक्षे पुरुषो निमग्नोडनीशया शोचति मुहयूमान:। हुप्ट पद पश्यत्य- 
न्यमीशमस्य महिमानमिति वीतशोक:। 60 
&-- एकादशोपनिषद्‌, पृ० १७८ । 
' एकादशोपनिषद्‌, पृ० ६८६ । 


र ऐवेन्यु देहरादून । 


१९१ ] 


| 
हमने द्रा इस ब्रह्म-्वक् 
मने यह जो कुछ गया वह परम-न्र चक्र का गीत गया । 
९ ढठ्‌ हे द्वा ४ गा बा वि, ४ 
ईद्व जीव, प्रकृति 'ये तीन ग्रक्षर अर्थात्‌ ग्रविनाशी तत्व सुप्र तिष्ठित ह्‌ ॥१ 
५ रा # “१८ ई क्ष रै 


ञ्र्जों क्कै । 
५ दो ग्रजोंक 
7 प्रज्ञा ईद है, अनीश हें ।. इन अ्रा 
अजे' (अ्जन्मा) है...'ज्ञ और 'श्रज्ञ । ज्ञईश है तय) झौर के 
कक बी पक! है। दो भ्रज (इंडइवर आर जीव) 
(प्रकृति) है--यह श्रजा भोक्ता (जीव) के भोग के लिये है ।२ 


ईदवर भला 

प्रधान अर्थात्‌ प्रकृति क्षर है, खर जाने वाली है, श्रमृत अप ९ 
क्षररूपा प्रकृति तथा जीवात्मा इन दोनों पर स्वामित्व ड्सी डा पर. 

वह नित्य देव कहीं दुर नहीं, ्रात्मा में ही स्थित वन उस जीव भोक्ता हैं बीत 

जानने के बाद, उससे पूरे जानने योग्य कुछ भी नहीं रहता । ब्रह्म है। 

भोग्य है, ईदवर प्रेरक है। भोक्ता, भोग्य और प्रेरक यह त्रिविष्न । 
महानता के ये हो तो तीन रूप हैं। ४ हक वी 

वह इकला अनेक निष्क्रिय तत्वों को वश में करने वाला है । ठ्सें 


में उसे निर्क द्वी 
प्रकृति को अनेक बना देता है। जो वीर लोग ग्रात्मा में स्थित त्रैतर्वा 
हैं उन्हे निरन्तर 


नत्तर सुख प्राप्त होता है, दूसरों को नहीं* की 
पूर्ण प्रतिदिन स्पष्ट हो जाता है। । दोती ५ 
ब्रह्मात्मेकतता के वि 
-.. प्रो० सत्यक्रत का मत है कि गीता में त्रेतवाद तथा त्र से र्कि ला हि 
जाते हैं; । इसका कारण है कि गीता का सैद्धान्तिक इष्टि प्र्व 
सिद्धान्त पर “ग्रह नहीं हैं। गीताकार के समय जो भी । 
सबका कं आश्रय लिया है (७ है 
ढ० 
ध्व। 7 
*-- उद्गीतमेतत्परमं व ब्रह्म तस्मिस्त्रयं सृप्रतिष्ठाइक्षरंच | ! 4५ 
वहीं, पृ० ९५६ । दवेता? १! 
२- ज्ञाज्ञौ हावजावीक्षायीशावजा हयेका भोक्तृभोग्याथयुक्ता ! रा 
पृ० €८६७। 


“को । :। इवैतो? | 

7 मर प्रधानममृताक्षर ह:: क्षरात्मानावीशते देव हक ड चिंव ! ४ कल - 

४-- एतज्ज्ञेयं नित्यमेवात्मसंस्थं नात: पर वेदितव्यं हि २४ री! 
प्रैरितारं च मत्वा सर्व प्रो 


हा 
क्रियर्णां बहुनामेक बीज बहुधा यः की डबेती 
पे$ नुषव्यन्ति धोरास्तेषां सुख शाइवत नेतरेषासू | 
एकादशोपनिषत्‌ पृ०९ ०३२ । 
६-- प्रो० सत्यब्रत भाग्य 


748 गीता ० दर ॥ 
से प्न्न वहीं, पृ०८५। 
[ १९२ 


) अप दृष्टि में गीता में १३ वें अध्याय में त्रैतवाद ४१००३ है। इस अध्यायके 
फ़ा लीक में कहां है--पुरुष अर्थात्‌ जीव प्रकृति के गुणों का उपभोग करता हैं? । 
| आशय यह है कि पुरुष अर्थात्‌ जीवात्मा तथा प्रकृति--ये दो अलग-अलग तत्व 
हा से भ्रगले २३ वें इलोके में कहा है--पुरुष भ्र्थाव्‌ जोव से अतिरिक्त 
गोल मे का एक परम पुरुष हैं।र वहीं पर ये लिखते हैं 'इससे स्पष्ट है कि 
पार यहाँ पुरुष, प्रकृति, परमात्मा इन तीनों तत्वों का प्रतिपादन करते हुए 
गे समर्थन किया है ।३ 

। का के १५ वें अध्याय में भो त्रैतवाद स्वीकार बा हुए ये लिखते हैं--गीता 
हे ते अध्याय के १ ६ वें इलोक में कहा है--इस लोक में क्षर ग्र्थात्‌ प्रकृति तथा 
ः पर जीव ये दो तत्व हैं: । इसी के श्रागे के इलोक में कहा है-इन दोनों 
रे * 'ग्रात्मा नाम का अन्य तत्व है९ | है 

४ पते हि में जिन वाकक्‍्यों का अद्वैतवादी भ्रद्वेतवाद समथक अप करते हैं उनके 

! ने त्रेतवाद समथंक अर्थ इस प्रकार किया है-- 


४ आ्रादि गुरु ब्रह्म 
हा ब्रह्म ( एतरेय० ३॥३ ) बुद्धि का अधिष्ठाता गु 


३४ हिल के 

द । श्रसि तू तत्व है, स्व है 

१ जवमसि ( छोन्दोग्य, ६।८७७ ) तेत्त्वमुकर तू 5 
है जल्विदं ब्रह्म” ( छान्दोग्यण ३१४६ ) जिस ब्रह्म 

छ णनत किया, यह सब “ब्रह्म! है [5 

कक गा ब्रह्म ( वृहदा० २।५९।१६ ) यह सतत 


ही ( बहा ) ।६ कब 
न मं सृष्टि रचना से पहे 
0 कल ब तैह्यास्म' ( बृहदा० १४॥१० ) ह ( बड़ा महाव्‌ ) हैं” 


है तो उसने अपने स्वरुप को जाता मैं बह कक 
025 
! 59%... पेश 


( 

ः 8९५ ' कतिस्थो हि भुडक्ते प्रकृतिजाव गुणान्‌ | 
हे पहीं पर चाप्मुक्तों देहे 5 स्मिच्‌ पुरुष | 
२ गा पं हू 

ु शो लोके ++ अल र एव च। प्रो० सत्य्रत 3 ह 
हे कह 3पषस्त्वन्य: परमात्मेत्युदाह्वतः | वहीं, १० 

श्ज ' रशोपनिषद्‌ प्रों७ सत्यद्रत शाष्य, पेट कह | 
पेहों, १० ५. ७ । 


त ज्ञान, गमत, प्राप्तिशील, 


ष्य, गीता पृ० ६। 


१ 7७० १६९३ । थे 


२५-उदयवीर शास्त्री 


उदयवीर शास्त्री ने सांख्य दशन का इतिहास, सांख्य सिद्धान्त, 
इतिहास ग्रन्थ लिखे हैं तथा सांख्य, वेदान्त, और वेशेषिक आदि द नर आह 
किया है। इन्होंने त्रेतवाद को वेदमूलक मानते हुए ईइंवर, जीवात्मा 
के विषय में वेदिक प्रमाण प्रस्तुत किये हैं । ह 


पिह 

ऋच्वेद के मन्त्र का भाष्य करते हुए परमेश्वर को जगत्‌ का ि नमित्तना 
किया है। वे लिखते हैं-देवों के श्रादिसग्गंकाल में परमात्मा ने ध् बह 
रचना की जिस प्रकार कोई शिल्पी वस्तुओ्रों को बनाता है। 37 से मा व 
ग्रव्यक्त अवस्था में आर जाता है | उनकी इृष्टि में- यर्ह उपमा मल, उर्पार्दी 


९! 
ग्रत्यन्त स्पष्ट रूप में उपस्थित करती है और वह यह कि कोई ; अत 
हे हो उपादान में, की 

से किसी वस्तु की रचना करता है इसी प्रकार परमात्मा अन्य ह ! हर्ट 


ध्यक्षर ्र 
की रचना करता है।* देव में जीवात्मा के लिये इनके मरते के है हिल 


प्रयोग है । वह जीवात्मा इस दरीर में 'हिरण्यय' कोश मु । 
कोश वयोंकि मष्तिष्क में है ग्रत: जीवात्मा मष्तिष्क में रहता है ।४ सहित बल 
प्रकृति के विषय में उदय्रवीर शास्त्री लिखते हैं-*८ खेदाईि जगव॑ उर्पार्दी हे 


री » अदिति३ , त्रिगुण७ तथा वृक्ष- आदि पदों से प्रकृति का है थी 
स्पष्ट तथा जाप वर्णन मिलता है । दम करम*९6॥ | 
पनके अनुसार मेत््युपनिषद्‌ में त्रैतवाद है--इस उबि हू 


अनभिभूत / निर्देश है।. 


शुद्ध, स्थिर, अचल, निःस्पृह परमात्मा की 


सं 
१- ब्रह्मण थे |] पृव्य ; 
ह्णस्पतिरेता सं कर्मारइवाघमत्‌ ।  देकानां धूल ही सिट 


ऋ० १०७२२ । देखिये इस पर उदयवीर भें हा 


रे४२ | 
२-- वहीं प्रृ० ३४६। २! 
३-- तस्मिन्‌ यद्‌ यक्षमात्मन्वत्‌ तह ब्रह्मतिदों विद: । अ्रथवे० + |२॥९ 
! ; ब्रह्म ; 
+ साख्य सिद्धान्त, पृ० ११६। हिल ६" 
१-7 ऋ० ११६४३८ तथा वहीं बी ४ 
वहीं ११६५। तथा वहीं 
0 शाह १६५।५,६, 
७-- श्रथवे० १०८४३ 
व 0000 १६४॥२० । 


| “7 सॉस्य सिद्धान्त, पू० १४६। 
0 «७---« त्र्यु 

मेज्युपनिषद्‌ु २७ । 
[ १६४ 


ौ 


कतार में व्याप्त हो रहा है, वह कभी शरीर के बन्धन मेंन आँने के कारण कतृ त्व 
आदि घर्मों से रहित है? ।- पुरुष ( जीवात्मा ) भोक्ता है तथा प्रकृति भोग्य 


*तेपनिषद्‌ में त्रेतवाद के विषय में इनका निम्नलिखित मत है--: 
के उपनिषद्‌ में एक सबका नियम्त्रण करने वाले सर्वान्तर्यामी, जगलार्ता 


को जीवात्मा में स्थिर रहने वाला कहा गया है? । 

हि रथी के रूपक की कल्पना करके आत्मा, स्थुल शरीर बुद्धि, मन, इन्द्रिय, 
* विषय तथा आत्मा के भोक्ता रूप का स्पष्ट उल्लेख है४ । 
कैति को ग्रव्यक्तर कहा गया है ) इस प्रकार तीनों तत्वों का उल्लेख इस 


मं उह्यकीर शास्त्रों स्वीकार करते हैं ।६ 
जी की दृष्टि में मुण्डकोपनिषदु में आत्मा 
री णन किया गया है तथा इन चेतन सत्ताओं 


णि 
के निर्देश है ७ 
, जीव और 
| तीर शास्त्री के अन॒सार इवेताइवतर उपनिषदु 47 पक त हैं-- 
तो तत्वों का वर्णन है । एक कंण्डिकार का को प्रस्तुत करने 
शाह परमात्मा, अल्पज्ञ भोक्ता जीव के भोगों के मे तीनों अनादि हैं ।* 


और परमात्माका सत्रथा 
| से सर्वेथों भिन्‍न अचेतन 


भें कण्डिका में कहा है--संसार में 
भर और प्रेरिता । भोक्ता जीवात्मा 


व ७ 0 न अल 


न है जन्च सह गेक्ता | मेत्युपतिषद 87 / 30 
पृ प्रधानान्त:स्थ: स एव भ 

हे ४०७ ) 

न १२, १३१: 

१ रैक १॥३।३, ४ । 

शेस्य १)३।१०, ११ 

> सिद्धा 

९ मेष न्त, पृ० ४ड२५। --< । 

! पैसा, ३।११। सांख्य सिद्धान्त, पृ० ४२७ 


स्यि | 5 
भद्धान्त, प्रृ० ४१६ । + ब्रह्ममेतव्‌ । खवेता० १।१३। 
के भोग्य॑ प्रेरितारं च मत्वा सर्व प्रोकत त्रिवित 


। 
रे उदयवीर भाष्य, साख्यसिद्धान्त, ० ४९० १९५ ] 


| कण्डिश्रों में तीन । 
इनके अतिरिक्त 'अ्जामेकाम्‌' द्वा सुपर्णा;, समाने वृक्षे* इन कण्डिग्ों में 


पे ऊ न ॥| 
का विद॒द वरणान है । मे क मत में साल हर 
दर्शनों में शास्त्री जी ने त्रेदवाद का प्रतिपादन किय[--ईत 


श। 
में उपादानभूत ईइवरू असिद्ध हैर । परन्तु ईश्वर जगव्‌ का थिष्णा 
सर्वज्ञ और सर्वेकर्ता है। जगत्‌ के अधिष्ठातृभूत ईइईव्र क्री हि. पंप 
सर्वान्तर्यामी होता हुप्रा सकल जगत्‌ की रचना करता है।* स्त्री वी वैन 
जीवात्मा का विषय विवादास्पद नहीं हैं। अ्रतः इस दशन में शा है! 
स्वोकार क ते हैं । | 


वेदान्त दशेन पर बिद्योदय भाष्यश करते हुए उद # लोग सदी * (पं 
मम किक, में लिखते हैं--दृष्टाइष्ट जगद्पी पहेली का हल ओर रहा है 5. है 
त्रेतवाद का सहारा लेकर करते आये हैं । उनका विचार बल सर | 
ईश्वर, जीव, और प्रकृति ये तीन अनादि हैं । प्रकृति की ते वेद 
सच्चित और ईइ्वर को सखच्चिदानन्द मानते थे। महँवि वेद | 
इन्हीं विचारों की पुष्टि करने के लिए प्रणीत क्रिया है ।६ विद्वानों 

इन आचार्यों के अतिरिक्त त्रैतवाद के समर्थक आ्राधनि” 6 श्री धार 
शर्मा,७ चन्द्रमणि विद्यालंक्रार,८ वैद्यनाथ शास्त्री& डा० प्रमर्रा्िर्ट 


१-- श्वेता० ४।५,६,७ | 


र-- सांख्य० १५७। सांख्यदर्शन, उदयवीर भाष्य १० ४२ बहीं, 7" [: 

३-- तत्सिल्निवानादबिष्ठातृत्व॑ मणिमत्‌। सांख्य शरेश [ 

४-- सांख्य० ३।५६, वहीं पृ० १४६ | दि 

५-- वेदान्तदशेन विद्योद भाष्य, प्रकाशन, सिवा 
गाजियावाद, प्रथम संस्करण, सम्बत्‌, र०२३। . 

६-- देखिये विद्योदय भाष्य, वेदान्त दर्शन, 


७--. 


६ 


पू० प्र्। गे इु० 
इनके साहित्य प्रकाशन स्थान--संस्क्रति संस्थान बे 7, कर्ण 


रस 
८-- चन्द्र रथ 
मणि भाष्य मनुस्मृति, भास्कर प्रेस, देहरादून, कि धरर्भी! ' 


€-- वेद्यनाथ « उतिनिर्ि 
पंस्करण १६६६। ; 


05७ 0 पं तर कर 

१ न्‍ अमर सिह, वंदिक ईडवरवाद, आ्रात्मारॉर्म 7 
दल्ली-..६, प्रथम संस्करण १६७०। श्री 

११- देखिमे-..ले 


खबर, जोब, प्रेकृति का अ्रनार्दिटँ ! 
दतान्त-प्रकाशक सार्वेदेशिक सभा, देहली । 
१९६ ] 


शशीत्ञाल विद्वानों 
हे शास्त्री१ , बाबा विष्णुदयालर , ० राजा राम३ आ्रादि विद्वानों 
उल्लेखनीय है । ै 


'भृत्यांकन 
बाक, जेन और बौद्ध दर्शन के बाद निराशा में डूबे आस्तिकों के लिये आचाये 


हा $ हि गो 
गे तथा का पीयूष लेकर अवतरित हुए । उनके द्वारा नास्तिक दशनों का 
हि कप. ही की सत्ता का मण्डन, एक क्रान्तिकारों घटना सिद्ध हुईं। केवल 


चार्य शंकर का 'अद्वेत' दर्शन एक 


ऊमरकाण्ड में 
गे ० में व्यस्त व्यक्तियों क्के सामने ग्र ४ 
इनका दशन लगभग समस्त 


भभावशार्ल 
में फैल गया । त्व लेकर अवतरित हुआ 
रे गे १४ वीं शताब्दी के लगभग एक घटना और घटित हुई। जिस प्रकार 
हे कर वौद्ध धर्म विदेशों में. भो फला था» उसी प्रकार अद्वेतवाद नेभी 
गति विदेशों में भी अपने पैर जमाये। आ्राचा्यं सायण जो कि अद्व तवाद 


रण है हो वाले थे उन्हें भ्रद्वे तवाद समर्थक राजा डा हे 
॥ वे ४ ] ञ्ऊ अनुप्रा 

पे जैण के सहयोग से आचायें सायण ने अढ तवाद अनुप्र हर 
+ की किया। इन सभी ग्रर 


हित. ग्थों न्थों 
पक और ग्रन्थों पर विशाल भार 
आरण्यक ग्रन्थों प कंस्कृत प्रेमी' विदेशी विंद्वान मोक्षमूलर 


पेय तेवाद कः नर 
गा | प्रतिपादन क्रिया। संस्केत जी मे । अंग्रेजी 
गैशेले दि ने लगभग सायण के भाष्य का ही अं हे ता ही विशेष 


। देश च 
] ॥ गिक जिज्ञासुओं को भारतीय दशन के रूप 
कानन्द ने विदेशों में जाकर 


रबर भारतीय दर्ज हर क्रियां । 
रीति कम चर के रूप में प्रस्तुत बीर, गुरु नातक, 
| रैक शास्त्रीय रष्टि से पठित परन्तु वहुश्ुत महक हर सूफीसन्त जायसी, 
॥ '्फ्नन दास, पलटुदास श्रादि ज्ञानमार्गी सन्त तथा है 
गि ' उसमान झादि भी अपने समय के “हैं. 
पैक पे &; ! ' पनिषद्‌ नतदर्शन) पर 
रो शचारय शंकर ने जिस प्रस्थानत्रयी (गीता, रो द्वेत दे की 
2 का श्री रामानुजाचायं ने विविष्दन हल दोनों द्शत भी 
के क्र 
विख्यात न! । 
> दत्त बरेली, द्वितीय संस्करण । 
खिये रेशन, 7० २०। प्रकाशक आये बईनचित ०82 ! बेदवाणी अंक १० । 
रै्‌ रह ड 8० का लेख-: 
का मठ, नह | 
भेस्करण ण 
१६७६९ | १६७ ] 


घद। ब्वाम्बे मशीन प्रेस, लाहौर | 


रामादुव 
वजह मा गे गई। जबकि ओह 
कारण यह भी रहा कि अद्वेतदश न में ज्ञान को प्रवानता दी गई । जब प्रधान: 
और मंघ्व के दर्शन में अवतास्वाद के साथ भक्ति को कप किया गया ।* 
विचारों में ज्ञान को नीरस समक कर उसे उपेक्षणीय सिद्ध में झञानप्रवान दर. 
जद. मिल य॒ में ज कल 

परिणाम यह हुआ क्रि रामानुज साम्प्रदाय में और सव्व सम्प्रद जार रहां। 
मरनधों में मृति पूजा का अधिक थै 
विचार केवल ग्रन्थों में रह गये । भक्ति तथा मूर्ति पू मष्तिष्क का अर्विर्ि 

अद्वेतदर्शन ज्ञान प्रधान होने के कारण वह मनीषियों के मर्फिः 

भोज्य बना रहा है । 


| 
अटल. 


सम्प्रदायों कीं ली 

परन्तु युगपवंतक आचाये मह॒षि दयानन्द ने इन क्र. ले अपने दे 
न चलकर स्व॒तस्त्र दार्शनिक विचारधारा का प्रचार किया । वों की वा ] 
आधार वेद, ब्राह्मण, आरण्यक, उपनिषदु श्रौर छः झ्रास्तिक देर अब बी 

त्र 

उन्होंने कल्पना प्रधान दर्शन अद्वैत का, जिसमें यह सृष्टि दवा के 
खेल तथा मिथ्या बतलाई गई, प्रवल खण्डन किया तथा देशी 
यथार्थ के आधार पर खड़ा किया । 


मनीषीगण यह सोचने के लिये विवश हो मे आवे ; 
अविद्या में क्यों फंसाता है । यदि हम केवल व्यष्टि ग्रज्ञान हं ण्क़ स्वर है | 
पाप, पुण्य का कर्त्ता भी वही सिद्ध हो जाता है ।_ यह सोचक- उचित हीं कु 
प्रवृति जीवन में आ जाती हैं जिसमें घर्म, अधर्म सब कुछ करना 
इन सबका कर्त्ता और भोक्ता वही ब्रह्म सिद्ध होता है । प्री 


प्रथ्या हैं, .. 
महंषि दयानन्द ने कहा कि न ब्रह्म मिथ्या है, त जोवात्मी > हर के 
सिथ्या है। यह कार्य रूप जगत्‌ भी मिथ्या नहीं क्योंकि रद श्रत दे 
उपादान में विद्यमान रहता है। ये तीनों श्रनादि हैं । हिट कीं व्यारटी 
और प्रकृति तथा घम-अघर्म, पाप-पुण्य, जन्म-सृत्यु, मोक्ष हैं 
वैज्ञानिक ढंग से हो जाती है। 


इस विज्ञान प्रधान युग में यह दर्शन मान्य हंसा। ञ्रौः रह 


टी में इन सभी आचारयों और विद्वानों ने इस दर्शन कें / 
पूर्ण योगदान दिया | “ते ते 


॥ शिष्गी 
तक मर्हाष दयाननन्‍्द के बाद उनके आ के क्री 
साहित्य पर विशाल भाष्य करके मं सं 
१० भीमसेन शर्मा, पं० शिवशंकर ग्रादि विंद्वा 


१7 देखिये-सूर के सूरसागर में “अ्रमरगीत प्रसग > 
उम्मूख ज्ञान की पराजय दिखलाई है । 


त्रेतदशक के प्रव॒ 
विद्वानों ने दाशनिक 
कया | 


[ १९८ 


हा हि भाष्य करके त्रेतदशेन को परिपक्न्वता प्रदान करके प्रशंसनीय कार्य 
की प्रकार आये मुनि, ओम प्रो० सत्यक्रत, उदय्रवीर शास्त्री, आदि 
क साहित्य का हिल्दी में भाष्य करके त्रेतदर्शन के भवन को सुदृढ़ कियां है । 
धारित वैज्ञानिक व्याख्या इन विद्वानों 
शंन का अन्य दशनों से तुल्लतात्मक 
स्वरूप यह त्रतवादी दाशेनिक विचार- 


पा 
जी साहित्य पर यथार्थ पर अ्र 
षता रही है। इन्होंने त्रेतवाद द््श 


शयन 
| जज किया है। इन्हीं विद्वानों के फल 
 स्वतन्त्र व्यक्तित्व लेकर आज भी अविच्छिल्त हप से प्रवाहित है । 


के ये सभी विद्वान त्रैतवादी भाष्यकार था लेखक तो हुए परन्तु किसी 
े मे बह त्र रूप से त्रेतवाद पर प्रामाणिक ग्रन्थ नहीं लिखा सम्भवतः जिसका 
फीय है रहा कि भारतीय दशेत पर लेखनी चलाने वाले प्रसिद्ध लेखकों ने 
हीं प्रस्तुत शोघ ग्रन्थ 


दशेन में त्रेतवाद को अपने ग्रल्थों में स्थान * । 
कार की प्राभाणिक श्रृ खला जोड़ी 


| 

है हि ग्रन्थ है जिसमें त्रेतवाद की इस में हा 
पक किया है इसके महत्व को प्रतिपादित करके इस दंशन के हज अधिक 
रे न 


१९६ | 


पष्ठाः 


थाय 


दाशंनिक विचा रधाराश्रों में त्रेतवाद का स्थान 


१--चार्वाक दर्शन 
इस मत का कोई स्वतनत्र ग्रन 
को लेकर एक सूत्र ग्रर 


१-- (थिव्यपस्तेजोवायुरिति तत्वानि। 
९-- तत्सभुदाये शरीरेन्द्रिय विषयसंज्ञा । 


रे-- तेम्पइ्चेतन्यम्‌ । 


४-- चेतन्यविशिष्ट: काग्र: 
+-- जलदुद्बुद॒वज्जीव: । 
६-- परलोकिनो5भावात्‌ परलोकाभाव: | 
७-- मरणमेवापवर्ग: | 

5-- अथेकामो पुरुषा्ों । 


पुरुष: । 


( सल्कक्षमेव प्रमाणमु । प्रत्यक्ष ही प्रमाण है । का 
१०-- लौकिक मार्गो्तुसतंव्य: । कक मार्ग क्रा अनुसरण कं 
| 
के में चाहिए ।१ जो 
हर चार्वाकों की दृष्टि में नारी-प्रालिगनजन्य कर. ही पुरुषार्थ हैः । गे गा 
नह ३२ इन का कहना है कि जब तक जांबे सुख से जीवे ऋण क्ररके हु! ह 
हैक दा और पक. न होतार । चार्ाकों ते वेदों की लिलदा कह करती 
$ आह | हे और पुरुषार्थहीन व्य क्तियों ४ । इन वैंदे 
दैत और निशाचर जि  /  ..।/ ५ 322 हरंगंजी। 
] 
7० उमेश मिश्र- भारत गीय दर्शन प० संग्रह रे 
६ कम विजेतय सुखभेव 3 धाहजाबाबसर्मक तप 
7 थावज्जीवेत्‌ सुख जीवेदरणां ः रत 
बुत: ॥ वही बे ०. 'य झत्वा घृत॑ पिवेत्‌ु। भस्मी भू 


इसके पिडा 
थ नहीं मिलता । कहते हैं वृहस्पति ने 
न्‍थ बनाया था। कुछ सूत्रों का सार यह है-- 


| 

पृथ्वी, जल, तेज, वायु ये चार कई रा 
इन्हीं भूतों के संगठन को शरी 
तथा विषय नाम दिया है। जेतन्य टी 
इन्हीं भूतों के संगठन नें | 

। ॥ 
: स्थुल शरीर ही आह 
जल के बुलबुले के समान है. बह, 
परलोक में रहने वालें के 
परलोक नहीं । 
मरणहीमोक्ष है। है। 
प्र और काम ये पुरुषार्थ हैं 


80 


-तुलनात्मक समीक्षा 


चार्वाक् द्शत भौतिकवादी दशन है । इसमें न तो ईश्वर नाम की कोई सत्ता 
पीकार की जाती है और न चेतन नामक कोई नित्य अनादि जीवात्मा । यह केवल 
प्वी ग्रादि चार भौतिक तत्वों को मानता है। इसमें ईश्वर, जीवात्मा और प्रकृति 
तीनों में से किसी एक को भी स्वीकार नहीं क्रिया जाता । चार्वाक दर्शन में केवल 
इद्धियजन्य ज्ञान प्रत्यक्षप्रमाण को माना जाता है । अतएव उनकी इष्टि में ईश्वर, 
बीव और प्रकृति इन्द्रियजस्य प्रत्यक्ष का विषय न होने के कारण हैं ही नहीं । 

त्रेतवाद दशन में जो कुछ आधार तत्व माने जाते हैं उन्हें चार्वाक दर्शन ब्रिलकुल 
पीकार नहीं करता । तऔ्रतवाद दर्शन में तीनों तत्व अनादि स्वीकार किये जाते हैं 
तेथा पुनर्जन्म, मोक्ष ग्रादि विषयों को भी माना जाता है, परल्तु चार्वाक इन्हें नहीं 
पानता। चार्वाक दर्शन का त्रेतवादियों ने खण्डन किया है? । 
३-जन दर्शन 


इस दर्शन में परमात्मा नामक सव्वशक्तिमान चेतना सत्ता को नहीं माना जाता,२ 

कैन्तु आत्मा का अस्तित्व माना है। जैनों की आत्मा परिणामी है। ये अस्तिकाय' 
लाते हैं अर्थात्‌ जीव एक प्रकार से शरीरधारी है। यह छोटा बड़ा हो सकता है। 
अके टुकड़े भी किये जा सकते हे। भृतों से प्रथक्‌ होते हुए. भी इनकी आत्मा भूतों 
हीही है? । प्रत्येक जीव नेसगिक रूप से अनन्तज्ञान, अनन्त दर्शन, अनन्त 
पभथ्यं ग्रादि गुणों से सन्पन्‍त माना गया है। देशेन, ज्ञानादिगुणों के विपुल तारतम्य 
जीवों के बातत्त भेद हैं। जीव शुभाशुभ गुणों से कर्मो का कर्ता है तथा ० 
है भोक्ता भी वह स्वर्ग है। नित्य होने पर भी जीव परिणामशौल है। वह शरीर 

है। यह माध्यम परिमाण वाला है, अपने निवास पूत न प हे | 
। पारण करने वाला है। इसी कारण से हस्ती के विद्ञालकाय मेंर ी 
मे भले परिमाण-विशिष्ट होता है, पर चींटी जैसे भ्रल्पकाय में रहने वाला जेवि 


न्ति स्वरुप होता है ।४ 
है। गे दाशेनिक इस जगत्‌ के समस्त ० प्रदे 
कार जैनदर्शन विश्व के कण कण में जीवों की 


हिना कह, हाय मम की इन्हें हानि न पहुँचाने के उदात्त उईँः 


जों में जोवों की सत्ता स्वीकार करता 
सत्ता को स्वीकार करता है तथा किसी 
ग्र से प्रेरित हो *र वह अहिसा को 


(. 


में मानता है ६६ | 
१- देखिये--मह॒षि दयानन्द सत्यार्थ प्रकाश, संसार १२, 
२-- एम० हिरियन्ना दर्शन की रूपरेखा, १० १६ । 
३-- उम्मेश मिश्र--भा रतीय दर्शन, 7० ६७। 
४-- बलदेव उपाध्याय--भारतीय दर्शन, प्ृ० १०६-११० । 
*-- राधाकृष्णन्‌ >भारतीय दर्शन, भाग १, £* २३४ । 
६-- बलदेव उपाध्याय--भारतीय दर्शन, १० * १७। 


पु 3 ५४३७ ॥। 


२०१ ] 


/ 5 कक बन द्र्पाः क्‍ ॥ 
जन न्याय में सत्ता के सापेक्ष रूप को स्वीकार करने के कारण पे हे 
+_ वि 2 
सात प्रकार का माना जाता है जिसे 'सप्तभंगी नय के नाम पक ट 
हैं। वे इस प्रकोर हैं-- 
१- स्थादस्ति--किसी प्रकार में है । 
२-- स्थास्नास्ति--किसी प्रकार में नहीं भी है । क् 
३-- स्यादस्ति च नास्ति च--क्थंचित है और नहीं है । 
४-- स्यादवक्तव्यम--कर्थंचित्‌ व्णनातीत है । है 
५-- स्यादस्ति च अवक्तव्यं च--किस प्रकार में है और अवक्तव्य हे 
६-- स्यान्नास्ति च अ्वक्तव्यं च--कथंचितु नहीं है और अवक्तत्य हे है तथा अवकल 
७-- स्यादस्ति च नास्ति च अव्यक्तत्यम्‌ च--क्र थंचितु है, नहा € 
है ।१ 
जेनधर्म में सात प्रकार के मूल तत्व माने जाते हैं--जीव, 
सम्बर, निजेरा, तथा मोक्ष ।२ 


प्रजीव, प्राश्रय) 7“ 


व्यापक होते 
में पुदुगल स्थानीय 


* । 
(७) मोक्ष गया ण आतककमवकला ५... ५3 न # इदुगलों के नाझ को निजरा कहते हैं 
दे शिला में अनन्त न करओ हे 
१-- वहीं पृ 
(०्प्र्‌ | 
२-- जीवाजीवाश्रवव री 
3 न्ध्सं | वां 
सग्रह, पृ नरनिजेरमोक्षास्तत्वानीति । माघ 
३-7 उमेश मिश्र भार । 
“भारतीय दर्शन 
४> बलदेवे उपाध्याय-भारतीय 7० १२०।॥ 


१-- उमेश मिश्र _.. गीय दर्शन, पृ० ११० । 


भारतीय द्शन 
५ उमेश मिश्र- भार ५. 7० ११० । 
२०२ ] तोय देशन, मल 


छ समीक्षा 

हे हा ईदवर की सत्ता नहीं मानता १ ईइवर को त्रंतवाद में सर्वोपरि सत्ता 

5 ग भ्रान्ा जाता है । 

हा में जीवात्मा का विचित्र तथा परस्पर पर । विरोधी स्वरूप माना है। उसे 
ना है तथा परिणामी भी । साथ ही उसमें ही अ्रनन्तता मानी है। संसार 
गए छोटी बड़ी हैं । 

हरि में जोवात्मा ग्रपरिणामी तथा स्वरूप से अणु है। उसके कर्म और ज्ञान सान्त 
क्ति तो केवल ईश्वर है। 

! हे तत्व से जैनों ने अचेतन तत्व की समस्या को हले करने का प्रयत्त किया है 
व अ्रचेतन जगत्‌ के मूल तत्व का सन्‍्तोषजनक समावान्र नहीं हो पाता । 

कर वाद में मूलभूत तत्वों के स्वरूप को सम्यक्‌ प्रकार समझाया गया है। त्रेतवाद 

शा है। रक तथा निमित्त कारण है, प्रकृति त्रिगुणात्मिका और भोग्य है तथा जीव 
५ तीनों ही अनादि तत्व हैं। 

पक. में करमंक्र्ता भी जीव है और फल प्राप्ति भी उसके ग्रघीन है। त्रैतवाद 


७... 'रता है तथा फल ईश्वराधीन हैं । जैनों में सिद्धशिला में अनन्त काल तक 
शा भर ही वास करना जीव का मोक्ष माना जाता है। त्रैतवाद में जीवात्मा 
ले का भी खण्डन क्रिया 


॥ में ब्रह्म में सत्र विचरता है। त्रैतवादियों ने इस ई7ह रे 


| 
| 


बह 
."ज + 
पे ता के प्रवतेक गौतम बुद्ध का जन्म १६३ हे पू० के ५2००३) हु । 
गे हि अं गसगुर माता गया हर बट बात मु 
को न मानना । 8] 
हू प्‌ ईइवर को नहीं मान 
॥ बे में उपादान कारण रूप. या तिम्ति। आह हे 03 


' कं कहते हैं 
ते र : यार शाह बा / करती देही जाती है वह सभी 
र ।ई-भलाई, सुख-दुःख, दा 
रो पे ईइवर में है। फिर तो झवर सुखमय की 00  ई है क्योंकि दुनिया में 
कल भारीदे। ईदवर दया की अपेक्षा कर ? 
) हि श््ता का राज्य है [डे जग' को बसे ही बनाता है 
 शैर शाह एम शक निमित्तकारण माना जाय ध उपादान दर के जगत्‌ 
. अ को । तो क्‍या वह बिना लिए ४ दान कारण, तो अभाव 
७. उपादान कारण से १ यदि 


ही पेलेदेव उपाध्याय--भारतीय दशन, १” * कं ( 

> देखिये --यत्यार्थ प्रकाश १२ वां समुल्ली गा (--सर्वद्शन संग्रह पृ० 
पीद्धानां सुगतो देवो विश्व च क्षणभंगुरस 

है रे५ ॥ 


५ 
राहुल सांकृत्यायन बौद्धदशेन, १० २ । २०३ ] 


से भाव की उलक्ति माननी होगी । यदि इन्द्रजाल की तरह उसने जगत्‌ को उपादान 
के बिना मायामय रूप>से उत्पन्न रिया है तो प्रत्यक्ष के मायामय होने पर ईहवर्ई । 
होने का अनुमान ही किस सामग्री के वल पर होगा ६ ? 


यदि सृष्टि श्रनादि है, तो उसके किसी कर्ता की आवश्यकता नहीं। वस्तुतः रे 
मनुष्य की मानसिक सृष्टि हैर । 


२-- आत्मा को नित्य न मानता :-- 


आ्रात्मा कोई नित्य कूटस्थ वस्तु नहीं है । बल्कि खास शा 
(भूत, मन) के ही योग से उत्पन्न एक शक्ति है, जो ग्रन्‍्य वाह्य भूतों की! 
उत्पन्न और विलीन हो रही है* । 


३-- किसी ग्रन्थ को स्वतः प्रमाण न मानना :-- मनाते 
सभी धर्म वाले अपने-अपने ग्रन्थ को स्वतः प्रमाण मानते हैं ग्रोर 
कोशिश करते हैं ।ब्राह्मण वेद को स्वत: प्रमाण मानते हैं जिसकी बहुत 
धर वालों की पुस्तकों से एवं विज्ञान की कितनी ही प्रयोग सिद्ध बातों से ले होगा 
है। यदि कहो वेद विज्ञान के प्रयोग सिद्ध सिद्धान्तों के विरुद्व नहीं तो पा) 
यह कंसे मालूम ? इसकी सिद्धि के लिये अन्त में बुद्धि का सहारा लेना ह ? कि 
क्या इससे सिद्ध नहीं होता कि बेद की प्रामाणिकता भी बुद्धि पर नि तो ५0 
तो वेद की अपेक्षा बुद्धि ही स्वतः प्रमाण हुई । वस्तुतः जब ईइवर हें उसमें वी 
की पुस्तक कहां से होगी४ । किसी ग्रन्थ का स्वतः प्रमाण मार्न/ 
विषयों पर सन्देह न करना आगे की जिज्ञासा को रोक देना हैं५ " 
४-- जीवन-प्रवाह को इस शरीर के पूर्वे और पदचात्‌ भी मानता भ्द | 


न :हैं ।: “.॥॥ 
ही हैं। शरीर और आत्मा दोनों बेर्दं कै की ः 
भवराह एक सुदीर्ध जीवन-प्रवाह का छोटी का नि 
चिरकाल से आा रहा है श्नौर परकालीर पीछे भी 0, 
तो भी शरीर से पूर्व से झा रहा है भौर ई' दुष्णा * ॥ 
साथ का... बोर सुनन्‍्त नहीं है। इस का प्रारम्भ तृष्णा से है शो *,र । 

का, क्षय, हों, जाता हे ् 


अं] रे टू. ४ पं 
अ्वलम्बित है । 9 दीन. कु । बुद्ध की शिक्षा, और हशत ४7 


१- राहुल सांकृत्यायन-_ ौद्नद बे हु 
र- वहीं पृ व 7“. कान, पू० ३। 
२ वहीं चृ८ ५। 
४-- राहुल सांकृत्यायन 
4१-- वहीं प्रृ० १३। त्ौद् दशन, पृ० १२। 
६-० वहीं पृ० १६। 
२०४ | ७ 


33032 3. 


सी बातें 7 


तुलनात्मक समीक्षा 


बौद्ध दर्शन के प्रथम तीन सिद्धान्त बौद्ध धर्मं को दुनियाँ के अन्य धर्मों से पृथक 
हैं। ये तीनों सिद्धान्त बौद्ध धम॑ और भौतिकवाद में समान हैं । किन्तु चौथी बात 
प्रवाह को इसी शरीर तक सीमित न मानना इसे भौतिकवाद से पृथक 

१ 


वैतवाद का स्वरूप वौद्धदर्शन से पर्याप्त भिन्‍न है। वोद्धदर्शन ईदवर को नहीं 
मानता है। बौद देन में 


णा 'रनु जैतवाद जगत्‌ के निमित्त कारण ईइवर को मानत 383 
गाज को परिणामी माना है परन्तु त्रेतवाद में उसे नित्य अनादि तथा अप ५ 
गए हैं। त्रेतवाद में आत्मा और मन में अन्त: है। जबकि बौद्धदशन 
ँ हैं। बौद्धदर्शन में निर्माण का अअथ है बुझता--दीप या आत्मा का जलते गे 
हर जीवन-प्रवाह का अत्यन्त विच्छेद हो निर्वाण है ३ वस्तुतः त्रेतवाद 
पा भेजन्मा है। वह मुक्ति की अवस्था में भी नित्य रूप में विद्यमान रहता है । 

स्वत उच्छेद कदावि किसी काल में भी नहों हो सकता । 
करन किसी ग्रन्थ को स्वतः प्रमाण नहीं मानता ५९3 हज 5.20 रा 
| ' जीवात्मा में भी जो परिवतंनत कहा "है बस घर 
का । त्रेतवाद के अनुसार परिणाम 2 प्रकृति का धर्म है 
पे हट हीं परिणाम नहीं होते | वौद्द दरीन चेतन हा है जिसका जन्म भी 
। वह लगभग उसे भौति 
के निर्वाण (बुझना) भी होता हैं जबकी सदियों ते बौद्दर्शत का भी 
।  कियो दित्व रूप. आधार पर खड़ा हैं ॥97707 

।३ 


जो 


$ 


3) 
अर 
(अ्रद्व तवाद) शतोब्दी के मध्य अथवा अन्त भें 


फि 
हि. के अनुसार शंक्रर ईसा के पदचात्‌ छंटी की जन्म सन्‌ ६८० ईम्वी में 
| भे ओर७५ जी० भण्डारकर का केह है ः् शंकर का जन्म ७८८ ईस्वी का 


कार 


[ 

५ नहीं , प० १७ । 

हे सेन, पृ० ५३ । । पु ५४४ 
है 'सिये-सत्या्थ प्रकात् १२ वां समुल्ली्स, £ 


५ ] 
शी राधाकृष्णनु--भारतीय दर्शन, ४९ डे २०१ ] 


शंकर का ग्रद्वेतववाद, एक महाच्‌ कल्पनात्मक साहस और ताकिक सुक्ष्मता का 
दर्शन है ।* वह अपनी पूव॑निर्घधारित कल्पनाप्रों को विस्तृत रूप से प्रस्तुत करता है। 
अपने ही लक्ष्य द्वारा शासित है ।९ शंकर के दर्शन का संक्षिप्त विवरण इस प्रकार है-- 


बह्ा- 

शंकर ने ब्रह्म के दो रूप स्त्रीकार किये हैं सग्रण और निगु णगश । सगुण नाम, 
रूप, विक्रार भेदोपाधि विशिष्ट है। तथा निगुंण सब उपाधियों से रहित है। उनमें से 
प्रथम को उपास्य माना माना है दूसरे को ज्ञेय ।४ ब्रह्म के इसी नि गुण और सगुण भेद 
को उन्होंने 'परब्रह्म! और अपर ब्रह्म भी नाम दिया है ।५ 


ईइवर- 

सगुण या अपरब्रह्म को शंकर ने ईश्वर कहा है । अर्थात्‌ उपयुक्त निरविशेष (निगुण) 
ब्रह्म माया के द्वारा आवृत “ होने पर जब सविशेष या सग्रुण भाव को धारण करता है 
हि ८ -प् उसे ईइवर कहते हैं ६ इसे ही शंकर ने उपास्य माना है। भज्ञान के दो भेद 
'समष्टि और व्यष्टि'। समष्टि अज्ञान से युक्त ईश्वर है और व्यष्टि अन्ञान से युक्त 
जीव है ।७ 
जीव- 


जीवात्मा को शंकर ने शर्रीर, इन्द्रियों के पंजर का अध्यक्ष तथा कमफल से 
सम्बन्धित माना है ।५ चेतन्य ब्रह्म का प्रतिबिम्त्र जब माया या अविद्या में पड़ता है 


१-- डा० राधाक्ृष्णनू--भारतीय दर्शन, पू० ४३८। 

२- वहीं, पृ० ४३६ । 

३-- निर्गुणमपि सद्ब्रह्म नामरूपगनर्गुरा: उगरुणमुपासनार्थ तत्र तत्रोपदिव्यते ॥। ब्रह्म 
सूत्र शंकर भाष्य, पृ० १६६ । 

४-- द्विरूपं हि ब्रह्मावगम्यते नामरूपविकारभेदोपाधि विशिष्ट तह्ठिपरीतं च सर्वो- 
पाधिवर्जितम्‌ ।--एवं एकमपि ब्रह्मापेक्षितोपाधिसम्बन्धं निरस्तोपाधिसम्बस्घ॑ 
चोपास्यतवेन तयेव ज्ञेयत्वेन च वेदान्तेषृपदिश्यते । वहीं, पृ० "६-१०१। 

५-- यत्रा विद्याकृतना मरूपादि दिशेष प्रतिशोधादस्थूलादि शब्देब्रह्मो पदिश्यते तत्परम्‌ 
तदेव यत्र नामरूपादि विशेषेण केनचिद्विशिष्टमुपासनायोपदिश्यते तदपरम्‌॥ 
वहीं, पृ० ८६४ । 

६-- बलदेव उपाध्याय--भारतीय दर्शन, पृ० ३५६ । ँ 

७-- इयं समष्टिरुत्कृष्टोपाधितया विशुद्धसत्वप्रधाना । एतदुपहितं चेतन्यं --जगव्‌- 
कारणभीह्वर: ॥ व्यष्टि निकृष्टोपाधितया मलिन सत्वप्रधाना | एतदुपहित॑ 
चेतन्यं--प्राज्ञ इत्पुच्पते ।। वेदान्तसार, पृ० १५-१६। 

८-- अस्ति आत्मा जोवाख्य: शरीरेन्द्रिय पंजरा ध्यक्ष: कमंफल सम्बन्धी । ब्रह्मतृत 
शांकर भाष्य, पृ० ४६६ । 

| २०६ 


कु कहलाता है और जब वही प्रतिबिम्ब अन्त:करण में पड़ता है तब जीव 
है।१ शंकर नियगुंण ब्रह्म, सग्रुण ब्रह्म (ईश्वर) और जीव में एक ही चेतन सत्तां 
कार करते हैं यह भेद तो माया जन्‍्य है । - 


शंकर माया के विषय में अपना मत व्यक्त करते हुए कहते हैं--सर्वज्ञ ईश्वर के मानो 

/ अ्रविद्या से कल्पित, सत्‌ गौर असत्‌ से विलक्षण अनिवेचनीय एवं संसार प्रपंच 
बींजभूत नाम और रूप, स्रेज्ञ ईईवर की माया शक्ति और प्रकृति रूप से श्रुति और 
प्रति में कहे जाते हैं ।* माया को अज्ञान भी कहा जाता है। यह अज्ञान जिग्रु्णात्मक 
ब्रंतविरोधी भाव रूप है ।१ इस अज्ञान के दो भेद हैं। समष्टि और व्यष्टि ४ समष्टि 
ग्ज्ञान के युक्त चेतन्य ईइवर कहलाता है और व्यष्टि अज्ञान से युक्त चेतन्‍्य जीव कहलाता 
हैं। इसी भ्रज्ञान की दो प्रकार की शक्तियां हैं, आवरण और विक्षेप (५ आवरण शक्ति 
आत्मा में श्राकाशादि सृष्टि प्रपंच की उदु॒भावना करती है। यह माया परमेश्वराश्नित 


रहती है ।६ 


सृष्टि रचना -- 
जिस प्रकार मकड़ी जाले के प्रति स्वप्रधानतया निमित्त कारण है और शरीरांश 
से उपादान कारण है । उसी प्रकार ब्रह्म सृष्टि की रचना में स्वप्रधानतया 


तिमित्ततारण है और स्वोपाधिप्रधोनतया उपादान कारण है ।०७ इसीलिए अद्वेतवादो 
ब्रह्म की निमित्तोधादन कारण कहते हैं। तमोंगुणप्रधान अ्नज्ञान की विक्षेप शक्ति वाली 
उपाधि से युक्त आत्मा आकाशादि जगत्‌ की कल्पना करता है ।5५ वस्तुतः अज्ञान की दो 
शक्तियों आवरण और विक्षेप हैं। आवरण शक्ति ब्रह्म के शुद्ध स्वरूप को मानों ढक 


१- भ्राचायंबलदेव भारतीय दर्शन, पृ० ३६३ । . ३६ 

२- सर्वज्ञस्येश्वरस्यात्मभूत इवाविद्याकल्पिते नामरूपे तत्वातत्वास्थामनिवचेनीये- 
संसारप्रपंच बीजभूते सर्वज्ञस्येश्वरस्य मायाशक्ति: प्रकतिरिति च श्रुतिस्मृत्यो र- 
भिलप्येते | ब्रह्मसूत्र, शांकरभाष्य, पृ० ३६६ । 

३- अज्ञानं तु सदप्दुभ्यामानिरवेचनोयस्‌ त्रिगुणात्मक ज्ञानविरोधिभास्वरूपम्‌ ।। 
वेदान्तसार, पृ० १४। 


४ - वहीं, ५१५। 

प्श्क्ड वहीं, 7० १४। 

६- अविद्यात्मिका हि बीजशक्तियक्त रव्यक्तशब्दनिर्देश्या परमेश्वराश्या मायामयों 
महासुप्ति: । ब्रह्मसूत्र शांफर भाष्य, ए० र८छ८ । 


७-- अज्ञानोपहित चैतन्य स्वप्रधानतया निमित्तं स्वोपाधिप्रधानतयोपादानं च 
भवत्ति । बेदान्तसार पृ० २६॥ 
८-- वेदान्तसार, पूृ० रू ]7 
२०७ | 


लेती है और विक्षेप शक्ति उस में ग्राकाशादि प्रपंच की उत्पत्ति कर देती है |! 


मे गेजन कुछ नहीं 
सृष्टि का प्रयोजन कुछ नहीं जिस प्रकार शिज्यु के खेल का प्रये 
स्वभाव ही है, उसी प्रकार ब्रह्म का सृष्टि प्रलय में कोई प्रयोजन नहीं सर 
यह विश्व स्वप्त में दष्ट गन्धवेनगर की तरह है ।३ 


मोक्ष-- 


शंकरमत में मोक्ष का तात्पय॑ है अपने ब्रह्मस्वरूप को जान लेना । मुक्त 
एकता सच्चिदानन्द ब्रह्म से प्रतिष्ठित करता है । 
८--तुलनात्मक समीक्षा म्रददतवाद * 
त्रह्म के विषय में भ्रद्वैतवाद से त्रैतव।द का दृष्टिकोण प्रथक्‌ हैं। ' प्रज्ञौतयी 
ब्रह्म के दो भेद किये गये हैं--निर्गण और सगुण । उनके अनुसार गा 
परन्तु त्रतवाद में सगुण का तात्पर्य है सर्वज्ञादि गुणों से युक्त ब्रह्म कर में समा 
ब्रह्म किसी भी श्रवस्था में ग्रज्ञानवृत नहीं हो सकता। जैसा नें 


में त ह्ठीं 
थे 4 मूल ग्रन्थ मं हैः 
अज्ञानावृत ईइवर माना जाता है वेसा ईढ्वर भारतीय दर्शन के मूल अर ई 
पह शंकर की निजी कल्पना है 


कमाते | 

हक । मूलग्रन्थों में ईश्वर शब्द का प्रयोग एए अतवीरद 

ग आन ..यक्तिमान, निराकार, परमेह्वर के लिये किया गया द्रव हैं ।.3६ 
ह्म 7 परमेश्वर, परमब्रह्म, ओम आदि शब्द एक ही सत्ता के लिये बत्ती वाद में 


अद्वेतवाद में ब्रह्म व्यष्टि अज्ञा है परन्‍ई 
ज्ञ बन जात 
जीवात्मा स्वतन्त्र, ब्रह्म के रूप नावृत होकर जीव 


भिन्‍न तथा अ्रनादि सत्ता है ।६$ 


। शिक 
ही है 


धरम 
पुण्य ) हर 


अद्वतवाद में संसार केवल प्रकार तो पर कं 
अधर्म की व्ववस्था न ब्रह्म का खेलसात्र है, इस बला भी 
पस्तु त्र भी खेल बा रह जाती है क्योंकि इनका करने वीं क्षर्र्ती 


में पाप- नहीं वात्मा जे 
ईश्वर उसको व प-पुषण्यादि खेल नहीं है। जी डरती है! ५६ 
के शुभ पल ही फेर देता है। ग्रतः जीवात्मा पाप के दण्ड से ड क्के मी 


कल सत्य 
पर है। उत्साहित होता है। यह कि 
कि व “० चाय बलदेव ४ 


रे 


वे, ७ 
२--- का किरतैबा तार दर्शन, पृ० ३५८ । 


स्वप्नमाये जप भूमिका--ले० नरेन्द्रदेव, पृ० १५ | 
तथा पा के गन्धवेनगरं यथा । [३१ 
४-- देखिये सत्याक्..... .. " पनन्‍तेषु विचक्षणौः । गोडपांदकरिंका | 
३8१ वकील काश) ० ५२७। 
स्यम्‌ | यजु७ ४७ गा 
वेलेशकर्मेत कर ।१ तथा हार 
६०- सत्या्थ प्रकाश  'परामृष्ट: पुरुष विशेष: ईइवर: । योग? हर 


. ग्रद्वेतवाद में सृष्टिरचना का कोई प्रयोजन नहीं परन्तु त्रेतवाद में ब्रह्म का सृष्टि- 
हिला प्रयोजन जगव्‌ की उत्पत्ति करके सत्र जीवों को असंख्यपदाथ देकर परोपकार 
्ञ । १ 


-+ डक में ब्रह्म को सगुण मानकर भ्रवताखाद को भी स्वीकार किया गया है। 
गीता में श्री कृष्ण को भ्रबतार स्वीकार किया है।९ तथा बह्मसूत्र के माध्यम 


'शालिग्राम झ्रादि की पूजा को विहित माना है ।र 


त्रेतवाद में ग्रवतारवाद को स्वीकार नहीं क्रिया जाता | त्रैतवाद के अनुसार वेद४ 
बदु , द्शन३ आदि साहित्य में परमेश्वर को निराकार ही स्वीकार किया 


॥॥| है। 


बोव भ्रद्वेतवाद के अनुसार मुक्तावस्था में जीव ब्रह्म हो जाता है परन्तु त्रैतवाद के अनुसार 
| में हीं न 
ग३.. रहता है। मुक्ति की अवस्था में भी जीवात्मा ब्रह्म नहीं बनता । अद्वंतवाद 


नैतेवादियों ने प्रमाण और युक्‍्तियों से प्रबल खण्डन किया है ।० 


_>“रामानुज्न दर्शन (विशिष्टाह त) 


औरामानुज का जन्म १०१६ ई० में हुआ । श्रीरामानुज के अनुसार चित्‌, अचित्‌ 
ैच्ि ये हो तीन मूल तत्व हैं ।६ इन में ईश्वर तो प्रधानअंगी है और चित्‌ तथा 
पे इसके दो विशेषण या अंग हैं। इसलिये इनका दर्शन विशिष्टाद्वेत कहलाता है ।१० 


राथात॒थ्यतोडर्थानुव्यदधाच्छाइवती स्यः 
ष्य पृ० १२०६ | 
किल सम्बश्चव । 


(-- सत्याथे प्रकाश पृ० २७७। तथा स्वयम्भू 
२ समाक््य: । यजु० ४०।८। देखिये वहीं म० दयानन्द, भ 
“>>स आदिकर्त्ता नारायणाख्योविष्णु: देववासुदेवातू $5ण: 
शंफरगीता भाष्य भूमिका । । पे 
“> सर्वेगतस्थापि ब्रह्मण उपब्ध्यर्थ स्थानविशेषों ने निरुध्यते। शालग्राम इव 
विष्णो: ॥  ब्रह्ममृत्र शंकरभाष्य, 2० १७६ | * 
थे “> न तस्य प्रतिमा श्रस्ति यजु० ३२।३ | 
* अरूपम्‌ । कठ० उ० १।३।१५। 
७... सेपदेव हितत्मधानत्वाद्‌ । वेदान्त० ३२१४ , | 
“- देखिये--पत्याथंप्रकाश ७ वां समुलास | . देखिये गंगाप्रसाद उपाध्याय-- 
७__ दैतवाद, तथा शंकर भाष्यालोचन | 
कक रे 
रे उमेशमिश्र भारतीय दर्शन, एृ० 5०६ | पका 7०४ 
>> इंबवरश्चिदविच्वेति पदार्थ *तितए हरि/॥ माता सर्वदशशन संग्रह, 
४० ५५। 


१० उम्ेशमिश्र--भारतीय दर्शन, १० ४०४ | 
। २०६ ] 


चित्‌ का प्र्थ है जीव और अचित्‌ का प्रकृति या जड़ तत्व और सबके प्रस्तर्यामी तत्व रो 

ईश्वर कहते हैं। जीव तथा जगत्‌ वस्तुतः नित्य तथा स्वतन्त्र पदार्थ हैं, तथापि ५ 

ईव्वर के श्रधीन ही होकर रहते हैं, क्योंकि ई्वर भोक्ता (जीव) तथा भोग्य (जई़ग7 

इन दोनों के भीतर भ्रन्तर्यामी रूप से विद्यमान रहता है ।१ छ् 
ईंववर सगरुण तथा सविशेष है। श्रीरामानुज जग्‌ में निगुण वस्तु की कहें 

श्रसम्भव मानते हैं ।? उपनिषदों में ब्रह्म को निगुण कहा है (१ हक" 

यही तात्पये है कि अ्ल्पज्ञ जीव के रांगद्वेपादि गुण उसमें विद्यमान नहीं हैं ।* 

सृष्टि, स्थिति तथा प्रलय का कर्ता है । प्रलयमयी दशा में जगजीबों का तथा | आ 

पदार्थों का नाझ हो जाता है, तब भी चित्‌ तथा प्रचित्‌ दोनों तत्व ब्रह्म में रहते हैं है 

दशा में ब्रह्म शु्धचितु (शरीररहित) जीव से तथा श्रव्यक्त अ्रचित्‌ से मुर्फ रहता तथा 


तह कारण ब्रह्म कहलाता है। पुनः जब सृष्टि होती है, तब ब्रह्म शरी सवार 


रे पदार्थों के रूप में अभिव्यक्त होता है उस समय वह कार्ये ब्रह्म कह के लि 
चदचित्‌ ईद्वर हक 
अनुरूप है गा सम्बन्ध ईश्वर के साथ शरीर तथा आ्रात्मा के परस्पर सत सर मा 


शरीर वही है उास्ट 
स्वाथ॑सिद्धि के लिये कई का त्मा धारण करता है, नियमन हे: | दूर्खिंतृ 
आश्चित करता प्रवृत करता है। ठीक इसी प्रकार 


है तथा कार में प्रवृत करता में जो प्र: ता हैं व ५ 
रता है। इनमें जो प्रश्वान हो' बिग 
का विशेष्य कहलाता है, जो ५ होता है वह नियम्य होता है है ही 
भ्रप्रधान होने के नियामक तथा प्रधान होने से ईइवर विशेष्य हैं 

के साथ सजैव 23 जीव तथा जगत्‌ विशेषण है।६ विशेषण प्रथक्‌ ने हो हैः 
थक सत्ता सिद्ध न रोकी । । ब्रह्म अद्वेतरूप है क्योंकि अंगभूत लि ४ रो 
“चना का प्रयोजन ईइवर सकल जगत्‌ का निमित्तोपादार्न कार थिं 


प्र 
से खेलता है, उसी प्रकार लीला है अन्य कुछ नहीं ॥। बालक जिस क्र ब्वेल॑ 
सता है | “है लीला धाम भगवान, जगत्‌ ,कों उतर 


0 
39 
्छ 


जीव और जग नो तार्ल 3 
| तो कक इक ॥ धारण करने रे नित्य पदार्थ हैं। श्रतः सृष्टि और प्रलत्र रद ्नीं हि 
पा है। ईश्वर प्रलयावस्था में तथा सृष्टि अवस्था! 
० वहीं वलदेव भारतीय द्‌ 
पा । रन, पृ० ३९२। 
गीनिगु ण३ 
(+>+ आचाय॑ रवेता७ उ6 
वहीं भारत॑ छः 720 
य 82! 8220 २६२-३६३ | 
वहीं पृ २९३। 
८. वहीं । 


२१० ॥ 


ता ।ृक्‍ चिदचित्‌ से विशिष्ट रहता है । शुकराचाग्र की मान्प्रता की तरह केवल 

की ग्रद्देतमाव नहीं होता । यही अद्वैत से विशिष्टाद्वत का अन्तर है ।१ 

हा आ्रानन्दरूप, नित्य तथा अरु है ।* वह अव्यक्त निरवयव, निविकार तथा 
बहै। जीवात्मा एक नहीं अनन्त हैं ।३ एक ही काल में एक आत्मा अनेक 
पारण कर सकता है ।४ 


रे शमानुज प्रकृति को एक, अभ्रनादि तथा अपने समान ही बहुत सी प्रजाओ की सृष्टि 
| वाला मानते हैं ६ ् ४. 
+ 


साथ अभिन्‍न होजाता है परन्तु विशिष्टाद्वत 
मुक्त जीव में सर्वेज्ञत्व तथा सत्य संकल्पत्व 
ही रहता हैं ।९ विशिष्टाह्व त 


जीव वैकुण्ठ में भगवान्‌ का 


'इतवैदान्त के अनुसार मुक्तात्मा ब्रह्म के 

द धार व ईश्वर के समान हो जाता हैं। 
वेश आ जाते हैं परन्तु स्वेकतूं त्व गुण ईइवर ने साथ 
हिल मान्य तहों है, केवल विदेश के कक 
जाता है ।७ 


्ु 
पुजनात्मक समीक्षा 


शपकार ही द्वेत में ब्रतार भी लेता हैः 
१७७५ ही है। विश्विष्टाह्वैत में ईश्वर अतः 
भाषक भ्रवतार लेने की श्रावश्यकता नहीं वह से सबके सब समय पास है 
९ हारने से भी वह रक्षा करने योग्यों क 
का खेलमात्र है परन्तु त्रतवाद में सृष्टि सश्रयो जन है ।६ 
द्वैत में जी ४४ ४ मुक्तावस्था में सर्वेज्ञ एहों 78 शव हक का 


१ जे 
आचाये बलदेव--भारतीय दशन, पृ० ३६४ । 


पा 
2 माधवाचाये - स्वदशन संग्रह, 7० ६४ ! 
डर प्राचाय बलदेव--भारतीय दर्शन, 7० रे 
उमेशमिश्र- भारतीय दशत, १० १०७ | 
६... पाये बलदेव--भारतीय दशन, ४० * ह्द | 
नहीं / पृ० है. । १ || है 
हे । 
से एवं करुणासिन्धुमंभगवान्‌ भ्कक्‍्तवत्सलः । 
| ः €ः ७. त् प्‌ 
रे अंक ॥ माघवाचार्य--संवैद्शन संग्रह प्रु० ६ 
खिये इसी शोध प्रत॒न्ध को 7० रेट | 
२११ ] 


&६६ । 


उपासकानुरोधेन भजते 


त्रंतवाद में ऐसा नहीं माना जाता। सर्वेज्ञता तो केवल ईश्वर का ही गुण है। जीवात्मा 
स्वरूप से स्वल्पज्ञ है। हां वह बहुज्ञ बन सकता है। सर्वज्ञ कदापि नहीं । 


विशिष्टांद्वित में मुक्तावस्था में बैकुण्ठ नामक विशेष स्थान पर जीवात्मा की रहता 
माना गया है, परस्तु त्रतवाद में मोक्ष में जीवात्मा एक स्थान पर न रहकर अव्याहूत 
से ब्रह्म में सवंत्र विवरण कर सकता है। विबिष्टावत में नित्यमुक्त जीव भी माने जातें 
हैं।! परन्तु त्रैतवाद में नित्यमुक्त कोई जीवात्मा नहीं है । 

विशिष्टाद्वेत में जोव और प्रकृति को ईइबर का विशेषण माना जाता है ् 
स्वतन्त्र सत्ता नहीं है परन्तु त्रतवाद में जोब और प्रकृति को विशेषण नहीं मार्ती जा 
रा ये तीनों श्रनादि तथा देश और काल से अ्रभिन्‍त परन्तु स्वरूप से भिन्‍न 

॥ 

विशिष्ठाद्वेत में एक ही आत्मा एक ही समय में अनेक शरीर धारण कर सकता है 
परन्‍्तु तैतवाद में ऐसा नहीं माना जाता । उनके मतानुसार यह सम्भव नहीं है। था 
ही जोवात्मा जब एक हो समय में ग्नेक शरीर धारण करेगा तब अर रूप ही ; 


की होने से सत्र शरीरों में चेतनत्व एक ही समय में कैसे सम्भव हो सकेगा | 
आचार्यों ने विशिष्टाद्वत के कई पहलुग्रों का खण्डन किया है ।९ 


१९--मध्वदर्शन (अदं तवाद) ५] 
मध्वाचाय क्र 
प्रमुख प्रतिक्रिया व तन्‍्म ११६६ ई० में हुआ।३ शंकर के अ्द्वेतवाद के न 
के गुण अनन्त हैँ के इतदशन है ।४ इस दर्शन में परमात्मा साक्षाव्‌ कट, और मीर्ण 
रा; स्थिति, संहार, नियमन, ज्ञान, श्रावरण, 2 है। ठुी 
0] हैं। वे एक होकर भी नाना रूप धारण के हे) वर्मा 


के ही अधीन रहती है६ 3 ।६ लक्ष्मी परमात्मा की शक्ति है| वें 
हे प और अनन्त 
जीव अर है और प्रत्येक में "र॥ अभि 
ता ॥ जीव चेतन अन्त है। वह कभी भगवान के साथ 
मा “> उमेशमि 
श्र... के 
२-- देखिये - सत्य भारतीय दशेन, पृ० ४०७-४११ | 
बन्न डॉ 5२ प्याथ प्रकाश ० ४७८ ॥। 
० 
3, धाकृष्णन्‌ -. भारतीय दर्शन 
९ 9३९। ) 7० ७४० । 
प्राचार्य बलदेव 
>भारतीय दऊ 
* वहीं, पू० ४०५ । 85७) पृू० ४०४ । 
>> उसमे 
शेम्िश्च- भारतीय किक 
८ रामदासगोड र / पृ०४३०। 


वित्यसंयारी और तमोयोग्य ।१ नित्यसंसतारी जीव कभी मुक्ति नहीं पाते ॥२ 

में पंचभेद का वहुत महत्व है :-- " 

/- ईइवर का जीव से भेद । २-- ईरवर का जड़ पंदा्थ से भेद । 
३१- जीव का जीव से भेद । ४-- जीव का जड़ पदाथ से भेद । 
१ जड़ पदार्थ का जड़ पदार्थ से भेद ।१ 


पुलनात्मक समीक्षा 


कक गत में मत्स्य आदि भगवान्‌ के अवतार माने गये हैं परन्तु त्रं तवाद के 
ः भगवान्‌ अवतार नहीं लेता । माध्वदशन में लेक्ष्मी को भगवान्‌ की भार्या 
द है। परन्तु त्रै तवाद में ऐसी शक्ति स्वोकाये नहीं । वेद में४ लक्ष्मी को परमात्मा 
गी केहा तो है परन्तु त्रेतवाद के झनुसार वह ऐसी पत्नी नहीं जसी लोक ममें 
हि शी पत्नी होती है। वस्तुतः लक्ष्मी का अ्रथ है शोभा बढ़ाने वाली शक्ति । सृष्टि 
य ही शोभा बढाने वाला है अतः यही लक्ष्मी हैं, जो कि अचेतन है, इसका 
( 'रमात्मा है, यही वेद मन्त्र का तात्पय है। 
५ पिशेन में नित्य संसारी जीव माने गये हैं परन्तु त्रेतवाद में रामानुज के 07: 
जीव माने जाते हैं की तरह नित्य संसारी। त्रैतवाद : स्वरूप 
भभो ने जाते हैं और न मध्व हक रो 
बैक जीवात्मायें नित्य माने जाते हैं भी जीवात्मा साधना से मुक्तवस् 


बता है तथा अविद्यावश प्रकृति | बद्ध भी हो सकता है । 


८ 
नैश्वाक दर्शन ( हू ताद्द त॑ या भेदामेंद ) | 
४ ह >ताद्वैत के प्रवर्तक हैं । 
कर का जन्प लगभग ग्यारहवीं शो दाम आआरापस में 
है. जीवात्मा, ईश्वर और जड़ कल 6 ति ये दोनों परमात्मा के आरधीन 


मै] 
इसोलिये ये द्वेतवादी हैं। जीव न कि समुद्र का उसकी तरुंग से 


न्‍ 

रे पलदेव-- भा रतीय दर्शन, पृ० ४०५ । 2 पड; 
वहीं । कर 4:35 । 

रे जीवेश्वर॒भिदा चैव जडेदव॒रमिंदा तथा । जीवभेदों मिथ चेव 0 का 7 क 
तेथा। 2 कह ५2६ ्ो थे: प्रप॑चों स्लेदपंचकः ।। - माघवाचाये-सर्वद 
भैंग्रह कक (पर 258 न्‍जु व्रस्तृत विवेवन' के लिये देखिये डा० कृष्ण- 

५ पृ० छ्८ ॥ पं रद & ५ ११६) 
५. गन्त-द्वेतवेदान्त का तात्विक अतुशीलने,-: 


श्रीश्चतेलक्ष्मीइचत्न्यां । यजु०. २१ | शी) २१३ ] 


इसलिये एक प्रकार से ये ग्रभेदवादी भी हैं? । 
निम्ब्राक मत में ब्रह्म की कल्पना सग्रुण रूप से की गई हैं । परब्रह्म, नारायण, 
कृष्ण, परुषोत्तम आदि परमात्मा की हो संज्ञायें हैं? । उसके चार स्वरूप हैं ग्रौर वह क्‍ 
अ्रपने को ग्रवतारों के रूप में प्रकट करता है। वह विहव का उपादन और निर्मित 
कारण है ।३ 
निम्बाक मत में जीव अरणु है तथा नित्य है। प्रत्येक प्राणी में जीव भिल्‍्ल-मिल 
है और इसी से सुख-दुःख के वेचित्॥ का समाधान हो सकता है। यह अनन्त गुणमगी 
माया से वद्ध है। इन्द्रियों केव्रिना भी जीव में ज्ञान रहता है। यह गा 
नहीं हो सकता। अपने कर्मों का भोग वह स्वयं करता है। जीव के दीं प्रका, है" 
बद्ध और मुक्त। बंद्ध अनादि कर्म और वासना के फलस्वरूप देव, मनुष्य तथा हा 
श्रादि का शरीर धारण कर उसमें आत्मा या आ्रात्मीय वस्तु का दृढ़ अभिमान ० के 
के अतिरिक्त जीव मुक्त दो प्रकार के हैं। एक नित्य मुक्त जैसे गछड़, हे 
पआशूषण, वंशी श्रादि। एक वो जो ससार के बन्धन में आकर फिर | 
होते हैं, वे पुन: संसार में नहीं आते |४ 
जड़ तत्व तीन प्रकार का है :-- 
किन कल 2 । 
* गछत-- प्रक्रति से उत्पन्न जगतु। महतत्व से लेकर महा भूत # किसी | 
ज्ल्स्डः 0 न € समें 
हो दब एप जगव जिर हा 
00१ पम्वन्ध नहीं है जैसे भगवान्‌ का लोक । 
“० काल--काल अचेतन । अखण्ड 
से वह नित्य है परन्तु कार्य पदार्थ माना जाता है। काल अत ग 
उ काय रूप से वह अनित्य है ।* और रत 
नहीं 2॥ 


निम्बार्क ँ हैँ 
करते हैं कि कक विवर्तवाद के सिद्धान्त को श्रालोचना का 
जा सकता |६ ५. थे न होता तो इसे दूसरे के ऊपर भ* 


रूप है। 


१४ -. तुलनात्मक समोक्षा 
यचपि ईइवर जीव 

क्रिया है जिसे 3 ऑल भी और प्रकृति इन तीनों तत्वों को निम्बाक ने निर्ट आरती है 

2० न बा ७ हर करता है परन्तु निम्बाक ने ब्रही को सं. 


'जधाक पु ) प्रृ० ४ | 
न ८ रू ज्ञ्भ & “८ १ १ 
४- उमेशमिश्र.... रितीय दर्शन, पृ० ७५४ । 


नदेव. 55% ०" एश' 
“*>भारतोय दर्ज न, पृ० है. 24 || 


बकि त्रतवाद मैं केवल निराकार ही स्वीकार किया जाता है। निम्बाक्क मत में कृष्ण 
वात के अवतार माने गये हैं। जब्न कि त्रेतवाद में उन्हें केवल महापुरुष, योगी 
कार क्रिया जाता है। उन्हें भगवान्‌ का अवतार नहीं माना जाता । जीवात्माओं 
निम्बाक॑ ने भी अरो, नित्य तथा अनेक माना है। ज्रैतवाद में भी यही सिद्धान्त 
083 है परन्तु निम्बाक की तरह ज्ञैतवाद में प्राभूषण, वंशी आदि अचेतन पदार्थों को 
त्मुक्त जीव नहीं माना जाता। 


. निम्बाक की तरह त्रैतवाद में किसी विशेष ब्रह्म लोक की मान्यता स्वीकार नहीं है, 
ऐवाद की दृष्टि में सर्वत्र ब्रह्म लोक है क्योंकि बह्म सव्वेव्यापक है। 


१--वल्ल मदशं न (शुद्धाद त) 


.. वलल्‍लभ (१४०१ ई०) दक्षिण भारत के एक तेलगू ब्राह्मण थे ।! इनके मत की 
र शुद्धादवैत है अर्थात्‌ विशुद्ध अद्वतवाद । उनका कहना है कि समस्त जगत्‌ यथाथ है 
शक्ति * पैक्ष्मरूप में ब्रह्म है। जीवात्माएं और जड़ जगत्‌ तात्विक रूप में ब्रह्म ही हैं । ऐसे 
|, जो माया की शक्ति को जगव्‌ का कारण मानते हैं, शुद्ध ग्रद्वतवादी नहीं है क्योंकि 
हा के अतिरिक्त भी एक दूसरी सत्ता को स्वीकार करते हैं। जहां शंकर जगत्‌ की 
माया की शक्ति के द्वारा ब्रह्म से मानते हैं वहां दूसरी ओर बल्‍्लभ मानते हैं कि 
माया जैसे तत्व के साथ सम्बन्ध के बिना भी जगत्‌ का निर्माण करने में सम 
९ ईश्वर शरीरधारी क्रृष्ण हैं। वह श्रपनी इच्छाशक्ति से ही समस्त 2 
करता है। वह केवल कर्त्ता ही नहीं भोक्‍ता भी है | भक्तों को न 2 कक 
रे वह प्रकट होता है।₹ जगव्‌ ब्रह्म का ही काय है। वर 2 
रे हेये निम्बाक लिखते हैं--जगत्‌ इस प्रकार ब्रह्म पर मिथ्या आरोपण नहीं है किन्तु 
दे की विभिन्‍न शक्तियों का परिणाम है ।* 


तुलनात्मक सभीक्षा 


गे षललभदरशन में प्रकृति और जीवत्मा की ब्रह्म से अतिरिक्त 


है, जबकि त्रैतवाद में इन दोनों तत्वों की मकर 

' गत को गै। रूप माना गया है. “इस दंशन केश गदिजहा हो 
४ जे प्‌ को भी ब्रह्म काही रूप भी वही कर्त्ता माना जाना चाहिये । इस प्रकार 
+9 3५000 2,/0000//50:0% बुराइयों से बचने की झावश्यकृता रह 


गे की व्याख्या नहीं हो सकती । न यो 
है 2 बिक अप ही कोई अट्तित्व रह जो पक पाती यो का तथा 


ही पक के कि नमक सनम ककबक पल सका सु 


| 


रे 


तिरिक्त प्रथक सत्ता नहीं मानी 
न्‍न सत्ता है | बललभदरशंन में 


१. डा० रावाकृष्णवू--भारंतीय दशना प० ४३ | 


३०. वहीं | के सन, प्र ७४८ । 
३-.. डा क्रष्णन्‌--भारतीय दशन, (०९ 
कराकर ग्ीय दर्शन का इतिहास, ए० ४०४ । 


अब रेस सगुप्त --भारत 
सुरेन्द्रनाथ दासग्र २११] 


इनके फलों का भोक्ता ईव्वर ही हो जाता है । 

त्रेतवाद में ईइवर को चेतन, सर्वव्यापक्त और सर्वशक्तिमान्‌ माना गया है। वह 
अपने स्वरूप से अपरिणामी है। इसीलिए जगत्‌ का निमित्त कारण है। उपादान 
कारण नहीं। संसार के अंदर ईश्वर मुभाशुभ कर्मों का कर्त्ता नहीं है। जोवात्माए 
कम करने में स्वतन्त्र हैं तथा फल पाने में ईश्वराधीन हैं। त्रेतवाद ईश्वर, जीवात्मा 
और प्रकृति तीनों के प्रथक-प्रथक नित्य अस्तित्व में ही जगत्‌ की यथार्थता स्वीकार 3 
है। इस व्यवस्था में ईब्वर पर कोई दोष आरोपित नहीं हो सकता। बल्लभदवन 
श्रीकृष्ण को भगवान्‌ माना गधा है, जबकि त्रैतवाद में ऐसा नहीं माना जाता । 


१७-- चतन्यदर्शन (श्रचिन्त्यमेदाभेदवाद ) 5 
मरे बल्लभावरर्य 


महाप्रभु चेतन्य देव का सपय १४८५-१५३३ ई० माना जाता है| 
0322 थे।? इसके प्रनुसार भगवान्‌ श्रीकृष्ण में उनकी । 
सर पार १0 रूँप से चिन्तन करना अ्रशक्य है |. वह भिन्‍न 5 ता 
है'। . इस 5 अप करना भी अशक्य है, फलतः वह 8 %/2/77८ ग्भेद 
दोनों सिद्ध होते हैं, दे चू (भगवान) तथा शक्ति (स्वरूपादि) में गे अगवा के 
/ म दोनों ही अचिन्त्य शक्ति के कारण यह प्रपंच न ते दृष्टिकोण 


साथ बिल्कुल 
: "अत भिन्न ही प्रतीत होता है और न अभिन्न ही । इस विलक्षण 


के कारण त्‌ 
सी अचिन्त्य भेदाभेद के नाम से प्रसिद्ध हैर । शक श हर 
कर भी त्रिक है ही ब्रह्म सजातीय तथा स्वगत-भेद से शून्य है । के उपार्दीर्त 


| ब्रह्म जग | 

228 भगवान्‌ दि लग लि मित कारग है, परन5 ॥ ४ 
चित॒शक्ति तथा हक शक्ति, तटस्थ शक्ति और माया शक्ति स्वर होती 
है। 7 वैक्ति भी कहते हैं, यह शक्ति त्रिविधरूप में अ्रभिव्यर है 
१- सन्धिनी-.._ हैं 

को सत्ता का शक भगवान्‌ स्वयं सत्ता धारण करतें हैं तह ! 
संवितू--इससे स्वयं हैं तथा समस्त देश, काल एवं द्रव्यों में दया. 
३-- गनते हैं तथा दूसरे को ज्ञान प्रदान करते हैं | न 


गी-.. है & न्द 
करते हैं। 8. िय भ्रानन्दित होते हैं और दूसरों को मी 


जो शक्ति 3 ऑन 


अं -न्‍न्‍ 


क्वार्टर 


१०- बलदेव 
 वहों बनरेव जग न, पृ० ४२१। 
जा उमेश 2२०५. गन, पु० ४२५। 
शमिश्र-..._ 
[ २६६ +--भारतीय दर्शन 


है वह तटस्था या जीवशक्ति कहलाती मै 
वर्भावसाधन होता है ।१ हलाती है। मायाशक्ति से प्रकृति तथा जगत्‌ का 
भगवान्‌ जगव्‌ में धर्म की अभिवृद्ध ॥। 
के अनुस वृद्धि तथा अधर्म के विनाश के लिए भक्तों की 
: आई पद कर प्रकट होते हैं। श्रीकृष्ण साक्षातु भगवान ही हैं? । 
नितरां सत्य प्र है वर्योव 
विलास है३ त्यभूत पदार्थ है व्योंकि यह हरि की बहिरंग शर्कित 
६-तुलनात्मक समोक्षा 
हा व्होत में जीत मोद जगत की भगवान्‌ की अ्भिलत शक्ति के रूप में स्वीकार 
गक्तियां है । परन्तु तैतवाद में जोव- प्रौर जगत्‌ भगवान्‌ के स्वज्प से भिन्‍न 
वाद हिना गई हैं । चेतन्य दशेन में ब्रह्म विजातीय भेद से शून्य है। परन्तु 
सजातीय भेद तो बिलकुल माना ही नहीं जाता परल्तु ब्रह्म से भिन्र 
फरदर्शन तत्व जीवात्मा और प्रकृति अवश्य माने जाते हैं । निम्बाक दर्शन में 
जा में की तरह ही ब्रह्म को अभिन्‍न निमित्तोपादानकरण माना जाता हैं परन्तु 
भें परिण ब्रह् को क्रिसी भी अवस्था में उपादान कारण नहीं माना जाता क्योंकि 
बे मी होने का दोष उत्पन्न होने को आराशंका है । मे 
न में भी अन्य वैष्णवदर्शनों की तरह भ्रवतारवाद 
धोकार त्रेतवाद किसी भी अवस्था में भगंवान्‌ का मानव शरीर 
! नहीं करता । ; 
भाहेश्वर दर्शन 
पर .हेस्वर सम्प्रदाय में बहुत सें अ्रवान्तरभेदः हैं । 
'रिलाते पाशुपत, शेव, कालामुख, और कापालिक | 
रे ोण । ये ग्रागम वैदिक और अवेदिक दोनों हैं।. माहेश्वर सम्प्रद 
हे चार भेद हैं। पाशुपत दर्शन (गुजरात आर राजपूताना 
की दर्शन (कर्णाठक में), प्रत्यभिज्ञादशन या त्रिक या (स्पन्द 


। पाशुपत दर्शन 


'शुपतों के मतानुसार पांच पदार्थ हैं--कार्यि, कारण, योग, विधि और दुःखान्त | ै ४ 
(>> कार्य--उसे कहते हैं जिसमें स्वातन्त्र्य शंत्रित न हो। जीव और जड़ दोन 
का अ्न्तर्भाव कार्य में होता हैं क्योंकि दोनों परतन्त्र होने से परमेड्वर के 


 # 0000 /. अर कल रप का] अधीन हैं । 
कट बलदेव---भा रतीय दर्शन, पृ० ४२५ । 
-- बलदेव--भारतीय दर्शन, १० ४२१ । 


३-- वहीं 
९ वहीं पृ० ४२५। ; 

-- प्रो उमाशंकर--सर्वद्शन संग्रह, ४९ २६० । 
२१७ ] 


स्वीकार किया है, 
में अवतरित होता 


धोर्मिक्र दृष्टि से इनके चार 
इनके मूल ग्रन्थ शवागर्मः 
गय में दाशनिक 
), शव (तामिलदेश 
द काइमीर में )९ 


२-- कारण--महेर्वर ही जगत्‌ क्री सृस्टि, संहार तथा श्रनुग्रह करने हेतु 
पदवाच्य है। इनकी शास्त्रीय संज्ञा 'पति' है। यह स्वतन्त्र, ऐशवयय्ररत। 
तथा कर्त्ता है? 
वह क्रीडा के लिए जगत्‌ का आविर्भाव और तिरोभाव करता हैर । कहते हैं । 

३-० योग--चित्त के द्वारा आत्मा तथा ईइवर के सम्बन्ध को योग कर फल 
पातंजल योग का फल कैवल्य की प्राप्ति होता है, परन्तु पाशुपतयोग 
दुःख की निवृत्ति के साथ साथ परमेह्वर्य का लाभ हैंश ! - | 

४-- विधि--महेश्वर की प्राप्ति कराने वाला साधक-व्यापार विधि कह - ! 

: मुख्यविधि की संज्ञा चर्चा है, जो .ब्रत और द्वारभेद से दो पर 5! 
साधक को महेश्वर की पूजा के समग्र--हँसने, गाने, नाचने, जीव ते, भर्ती 

संयोग से बैल की आवाज करने का प्रस्‍्यास करना चाहिए४ । भस्मस्था 
शयन, आ्रादि करना चाहिये। हैं| जी 

१-० दु-खान्त-दुखों की भ्रत्यन्त निवृत्ति या मोक्ष को दुःखान्त कह, 
सवदा के लिए मुक्ति लाभ प्राप्त करता हैंई । 

(ख) तुलनात्मक समीक्षा जीवॉर्ती 


| में त्रेतवाद 2 । || द | जीव 
ता ताशुपत गा में जीव और जड़ दोनों को कार्य माना है परन्तु हा 
52 ट नहीं है। पाशुपत दर्शन में महेश्वर क्रीड़ा के लिये जगत का ? बी 


"तु तैतवाद जगत्‌ की उत्पत्ति सप्रयोजन मानता है। पाणुपत हे 
हु महेश्वर की प्राप्ति के लिये लिखी है उसे त्रेतवाद बाह्याडम्बर 2 मुरित र्व 
क सातील | सीमा है। २६,००० बार उत्पत्ति और प्रलय का जितना है 
है उतने समय पर्यन्त जीवात्मा मुक्ति के आनन्द को भोगकर फिर संसार में ञ्राती 
(ग) शेवदशंन 


जवदशन में वर्दार्थ 
जि ई पु सता शरीर पति से जन टूर वोगों शी 2772 गा (वर), पशु (जीव) और पाश (वबन्धन) में तक तरह 4) 
१ है परु उसका दरीर प्रकृति से उत्पन्त हम लोगों 


वहीं दशन, | 
7 तह पृ० ४८५० | ८० ४७९ | 


॥| 
तथा देखिये 20530 राम्ृतातू परिमुच्षस्ति सर्वे । मुण्ड्क | 


प्रो० उमाशंकर... ७५... पे सत्याथ प्रका 
आल अल हो श, पृ० ३१० । 
२१८ ] 3 कफ संप्रह, मे ३6 


| उसका शरीर शक्ति से वना है। तन्‍त्र-शास्त्रों में मन्‍्त्रों को ही शक्ति माना है । 
बसे ही उसका शरीर स्वत: सिद्ध है.4१३ पद्ु (जीव) मुक्त और बद्ध दो प्रकार के 
१ भाया (वन्धन) अत्यन्त सूक्ष्म है। यह प्रलयकाल में भी नष्ट नहीं होने वाला 
है। परमेश्वर के साथ सृष्टि के श्रारम्भ में उसका सम्पक होता है और उसमें 
श उत्पन्न होते हैं। माया,तौन. ग़रुंणों से परें है क्योंकि तीन गुण बाद में उत्पन्न 
हैं।* शैवदर्शन में जीव को अ्रणु नहींःमाना जाता । इनका कहना है-- 

(- चार्वाकों की तरह आत्मा शरीर;नहीं | 

२-- नैयायिकों की तरह आत्मा प्रकाइ्य नहीं । 

३-- जनों की तरह ग्ात्मा अव्यापकू नहीं । 

४-- बौद्धों की तरह आत्मा क्षणिक नहीं ॥ आत्मा व्यापक और नित्य है । 

_१-- अद्वैत की तरह ग्रात्मा एक नहीं अपितु अनेक हैं। 

६- सांख्यों की तरह जीवात्मा अकर्ता भी नहीं, वही शुभाशुभ कर्मों का 

कर्ता है ।४ पिठप 


। 
ै पुलनात्मक समीक्षा 


, गैव दशन में त्रेतवाद की तरह तत्वों की संख्या तीन ही है। परन्तु उनके स्वरूप 
बे तैतवाद से भिन्‍नतता है। शैत्रद्शन .में परमेश्वर को शरीरधारी माना है जत्रकि 
पे में वह शरीर रहित है। दैवदर्शन -में जीवात्मा को व्यापक माना है जबकि 

उसे अणु माना गया है। शैवदर्शन में माया की विचित्र कल्पना की गयी 
"गुणों भ्रधिकांश दर्शन माया को त्रिगुणात्मक मानते हैं परन्‍्ठु शैवदशन में माया के बाद 
तो की उत्पत्ति मानी गई है। त्रैतवाद माया या प्रकृति को त्रिगुणस्वरूप नहीं 


| है । 


पोर शवद्शंन 


पीर्‌ शेवमत के अनुयाईयों के नामलिंगायत या जंगम है। ०५४७० इनके विलक्षण (2 
|] इक व्यवस्था को नहीं मानते । जग गा की लिगायंत मूर्ति का ग 
35257% कल ँ 


जे वहीं, पृ० ३३० । 
यहीं, पृ० ३६६। , «05 शा 
है पहो, पु० ३३३), ० ६ हगी। हिटा 
प्रो० उमाशंक्रर-संवदशन संग्रह." 2० 
५ 'वेंदशन संग्रह, १० ह७.श्य । 
>- बलदेव--भारतीय दशन, 7० ४६६। 
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३३३ । देखिये-मूल--मॉधवाचाय 


(च) तुलनात्मक समीक्षा 
वीर शेवद्शन की दोनों बातें त्रेतवाद को स्वीकार नहों हैं । 
(६) प्रत्यभिज्ञा दर्शन 


काइमीर में पनपने वाला अद्गैतवाद दर्शन अनेक नामों से प्रख्यात है * कं 
प्रत्यभिज्ञा, स्पन्द, षड़घंशास्त्र, तथा षडर्धक्रम-विज्ञान के नामों से प्रसिडध है। अब 
दर्शन का भ्रन्यतम नाम है '“प्रत्यभिज्ञा/ । प्रेत्येभिज्ञा सिद्धान्त पह है 'मैं शिव हैँ 
निवृतति के अनन्तर गुरुवचन से जीव को ज्यों ही यह ज्ञान हो जाता है कि दम 
त्यों ही उसे तुरन्त आ्रात्मस्वरूप शिवत्व कां साक्षात्कार हो जाता है। भारतीय ई है।' 
इसी महत्वशाली प्रत्यभिज्ञा' तथ्य के कारण यह दर्शन इस नाम से उसखय ह 
माहेश्वर सम्प्रदाय के ही कुछ दांशनिक शैवद्शन से असन्तुष्ट हैं। क्योंकि : क्यो 
अनुसार अपेक्षारहित जड़पदार्थों को कारंण माना गया है जो दोषपुरा ४2 का कार्रा 
अपेक्षा चेतन को होती है। यदि कर्मों की भ्रपेक्षा रखने वाले ईइवर को संसार : स्वतर्र 
माने तो ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा करने पर संसार के निर्माण में ईश्वर ही री 
नहीं रहेगा। ये लोग घोषणा करते हैं कि परमेश्वर की इच्छामात्र से | 
निर्माण हुम्ना है। वह ऐसी स्वतन्त्रता धारण करता है जिसमें दूसरों ता 
नहीं । वह अपनी _त्मा पर आाकाशादि भावों को उसी प्रकार श्रवभासिंत हर. 
पकार किसी दर्पण पर 


है ्ि 


ग्रन्तगंत प्रतिबिम्व पड़ता है ।९ चेतन अ्रचेतन सभी पद में मार्ग । 
आनह उससे थक नहीं यही अद्वेततत्व है। इस दर्शन वैतत्यारत , । 
स्वातन्त्य के कम अवभासन माना जाता है । शिव अपने अय शी 
सभी मं गा से ही अपने ही भीतर शुद्ध, अशुद्ध, गुणातीत, ता है (४ 

जीव पा के कसेहो। न और भावों को प्रतित्रिम्व के तौर पर प्रकट * 
7 कैसे होता है इसके विषय में प्रत्यभिज्ञा झास्त्र में कहा है- । 
की सर्वजन्तूनामेकएव महेश्वर : । 
वर दु र्हाः मत्य & «पा ४ | 
अर्थात्‌ सव प्राणियों टमिदमित्यखण्डाम्श बृहित : ॥ व 


कीं हा दृ 
उसे ही अ्रखण्ड ज्ञान . 5 नि / । जीवात्माएँ एक महेश्वर ही हैं। पर विं 


उम ५ कर ०6 
हा "वेद्शन संग्रह 2० ३८५-३४६ । 
--माधवाचार 7? ३4८- 
थ धार शा संग्रह, पृ० १०४। 
उसलदेव_ प्रत्यक्ष ३ 
[२ ५ अमिाजगिल कप (९३। 
7१,४१३ 


महेइवर ने अपने आत्मा में ही (जैसे-दर्पण में छाया होती है) जीव को बनाया१ । 

खरूप का ज्ञान न रखने वाले अनेंक्र जीव हैं? | परमार्थ में किसी का बन्धन 
। माया भगवान्‌ की शक्ति है। यह त्रिग्रुणात्मिका है । ज्ञान, क्रिया और 

ये भगवान्‌ की स्वाभाविक्र शक्तियां हैं३ ।. प्रत्यभिज्ञा में जीव और ईइवर का 
ह्य स्थापित होता है। मैं ही ईइ्वर हैँ दूसरा कोई नहीं इस अनुमान को प्रत्यभिज्ञा 
हैं| प्रत्यभिज्ञा दशन में वबाह्मचर्या (भस्मादि) तथा आभ्यन्तरचर्या (प्राणायामादि) 
[रह कर केवल प्रत्यभिज्ञा के आम्यास पर बल दिया जाता है* । 


नात्मक समीक्षा-- 


प्रद्यभिज्ञा दर्शन शैवसिद्धान्त का हों ऐक मेंद हैं। यह दर्शन अद्वैतवांदी विचारों 

नर है । इस दर्शन में एंक्रेमोत्र ईईवर को माना जाता हैं। उसके अतिरिक्त 

गे ग्रन्थ तत्व की सता नहीं है। ईश्वर अपनी इच्छा से ही संसार को बना और 
7 सकता हैद। ईइवर स्वस्वरूप में ही जीव और माया को अवभासित देखता ० 
में जीव और माया ईइवर से भिन्‍न कोई तत्व नहीं उसी के स्वरूप माया हे 

प्मक भी माना है तथा उसे ईईवर का हीं स्वरूप माना है। इससे सिद्ध है कि 


देशेन में ईदवर त्रिगुणत्मक भी है। 


तैतव नहीं पी प्रत्यभिज्ञा 

तिवाद में ईइबर का एँसा स्वरुप नहीं माना जाता | जीव का है ०283 

हे वतन्त् अस्तित्व नहीं). अवभासन सिद्धान्त से तो पाप पुण्य, 

| शैवर सत्तात्मक अस्तित्व नह कहंलायेगा ।.. वस्तुतः 

वी ही ही मानने पड़ेंगे और ऐसा पक है 825 सिख में तर तवाद 
५ हा | में ४: कि 

।७.... की मान्यता त्रैतवाद में अधिक वैज्ञानिक हैं। त् 


पेस्था उचित बैठ जाती है। 


वेस्मिस्नवे > या  बड तेनेव 
(- तंत्रैव स्वॉत्मनि महेरेवरे स्थितें नकल वो) 
परमेह्वरेण स्वातन्त्रयात्‌ तावत्छृप्ट: ६ 
२ वहीं ४ , १॥२। 3 ६27 पहोक । शक 
०-५ नमयो&नेक: 3 78  पशो: सत्व॑ 
5 का पत्युज्ञान क्रिया चया। माया तृतीये ते एवं पश्ञी: सत्वं 
रजस्तम: । वहीं ४। १। ४ । 
>सर्वदशन संग्रह, एृ० ३४६ " 
+ प्रो७ उमाशंकर--सर्वदर् न, ९० रे१० 
+- वही प्‌० ३४६ | | | 
२२१ ] 


त्रेतवाद में जीव और ईश्वर का ही स्वरूप न होकर उससे विशिष्ट प्रस्तित्व रखते 
हैं। काब्मीर शवदर्शन में वेदोक्त मुक्ति में दोष वतलाया गग्रा है।१ परल्तु त्रेतवाद 
वेदोक्त मुक्ति को ही मान्यता देता है । 


२०-क्रमिक दाशनिक प्रतिक्रियाएं और त्रेतवाद 


जिस प्रकार मध्यकाल में धर्मं के नाम पर निर्वाध हिंसा होने लगी थी। के 
पण्डितों ने 'वेदिकी हिसा हिंसा न भवति” का उद्घोष करके वेदों में भी हिंसा 
विहित बतलाया। देवी-देवताओं के प्रसन्‍त॒ करने के लिये पशुवलि और सरबलिरा 
दी जाने लगीं। धरम के नाम पर इन क्र्रकर्मों के प्रतिक्रियास्वरूप जैन और बौद्ध बे 
अहिसावादी सम्प्रदाय पैदा हुए। इनहोंने ऐसे वेदों को ही मानने से इन्कार मा 
दिया जिनमें हिंसा को विहिंत बतलाया गया। यदि ऐसे वेदों का रचियता 
निर्देगी है ती ऐसे परमेश्वर को भी मानने से इन्कार कर दिया । 


_ भ्रहिप्ता की भी अति हो गई तथा घोर नास्तिकता का प्रचार होते 
भारतीय भ्रात्मा तिलमिला उठी क्योंक्रि भारत मुख्य रूप से आरस्तिक विचारों ही 
अनुप्राणित चला आरा रहा था। भारतीय प्राचोन साहित्य में भी ग्रास्तिक्ता की 
के था तब इस नास्तिकता को कैसे सहन किया जा सकता था। ईस रत 
पल है लिया हुई और शंकराचार्य जैसे प्रतिभाशाली दाशेनिक हि 
मर गे ब्रह्म है! यही नारा लगाया। आस्तिकता की कि भी कली 
पर अधिक ग्रधारित रहा... गत को अपना लिया। पर्तु यह दरशन हा, 
हक आज ' सार को खेलमात्र या मित्थ्या बतलाना बुर्डि वो फिर 0 
भी कुछ नहीं हैं ९ पब कुछ है जीवात्मा का कोई स्वतन्त्र ग्रस्तित्व नहीं है है / 

और अ्रद्वेतवाद 8.80. सोचे जाने पर गद्वैतवाद दर्शन के प्रति प्रतिक्रिया मध्य के 
सनक ध ही 5 दर्शन उत्पन्न हुए । आय # र् 
व वही प्रचारकर दिए. में भी अ्वतारवाद की अति हैं दे 
भत्यभिज्ञादि [। श्री वल्लभाचाय॑ का शुद्धाह्वत तथा माह क्की 00 


भी ईइवर, जीवात्मा और अ्रचेतत तत्वों 


लगा ते 


9 
के ब्ड्डे हज 


॥ साम्प्रदोयिक द्णे 
वेज्ञानिक व्याख्या न कर सके । ४ 


इन सभी दर्शनों री 
“यानन्द सरस्वती ने है गति पुन: एक क्रान्तिकारी प्रतिक्रिया ने जन्म क्रिया ४ 
गरफ अद्वेतवाद को निः री के दंश्षनों की असारता को सर ॥ वी," 
सिद्ध करने का करे कप किले ते बाताण हट ० बड़ किया तथा अवतारवाद को भी दोषगुर्ते तक 
आया चर के नाम पर जितने भी चमत्कार, 


। ता 
व _कष्ठस्तददहेमु' ले । सृजत्येव पुनस्ती 
६।१५२। 


| लवण्ड चल रहे थे उन सबका प्रबल खण्डन करके वैज्ञानिफ़ आधार पर त्रैतवाद 
की नींव रखी और अपने दर्शन का आधार वेदों से लेकर जैमिनि ऋषि तक स्वीकार 
धा।१ उन्होंने इस्लाम, ईसाई, चार्बाक़, जैन, बौद्ध, शंकर, श्रीरामानुज, बल्‍लभ, शव 
दि दर्शनों की च्यूनताओरों को प्रवल तक और युक्तिपों से सिद्ध करके सत्यार्थ प्रकाश 
मिक ग्रन्थ में त्रेतवाद को स्थापना की ।. इस दशेन के संल्थापक महषि दयाननद हैं । 
गहने भ्रन्य दर्शन से त्रेतवाद दशन की तुलना करके इस दर्शन की मौलिफ़ता को संसार 


प्म्मुख रखा । 


२१) जेतवाद का वेशिष्ट्य 
के) ईइवर 


त्रेतवाद में केवल ईइवर नाम की एक ही शक्ति मानी गई है। वह स्वरूप से 
द्ितीय है। उसके समान दूसरा नहीं। श्रन्य दशतनों में ब्रह्मा, विष्णु, शिव, देवी, 
विशिष्ट शक्तियों को आधार बना कर अपने सम्प्रदाय की नींव रखी गई। शैव 
ग वेष्णव दर्शन इस बात के प्रमाण हैं परन्तु त्रेतवाद ने इन सबका समन्वय क्रिया 
ग्‌र फैहा कि ये सभी नाम एक ही ईइवर के वाचक हैं२ । 
इसी प्रकार संगुण और निगुण शब्दों को लेकर दाशंनिक सम्प्रदायों में मतभेद 
रहा था। गअ्द्वेतदश्शन में उपाधिसहित ब्रह्म को सगुण माना गया। वेष्णव दशेन 
भय: सगुण का अथ सशरीर समझा गया । परन्तु हे त्रेतव्राद में इन दोनों का 
भन्वग किया गया ।. ईश्वर को सगुण और निगुण दोनों प्रकार का स्वीकार किया 
रा साथ ही इन दोनों शब्दों की नवीन व्याख्या श्रस्तृत की गई । मह॒षि दयानन्द 
कैहा कि सगरुण का अर्थ साकार करना तथा निगुण का अर्थ निराकार करना 
रचित है? । सगुण का श्र है ग्रुण सहित और निगुंण का अर्थ है गुण रहित । 
'ेश्वर अपने अनन्त ज्ञान, बलादि गुणों से युक्त होने से सगुण और रूपादि जड़ के 
| इ्ेषादि जीव के गुणों से पृथक्‌ होने से निगु ण है४ । 
रे ईश्वर सवंशक्तिमान्‌ है परन्तु स्वंशक्तिमान्‌ का अर्थ यह नहों कि वह सब कुछ 
ही पैकता है क्‍या ईइवर स्वयं को सदा के लिए समाप्त कर सकता हैं. तर होगा 
५ | तब वह सब कुछ करने वाला कैसे सिद्ध होगा। श्रतः सवशक्तिमाचु का अ्रथ 
ग्व दाशंनिकों की तरह शरीर श्रादि धारण करने की शक्तित्राला नहीं अपितु सृष्टि 
कि: पते, अन्य मर मोर सम नि क बदल किक पे न पालन, प्रलय भ्रादि और सब जीवों के परुण्यपाप की यथायोग्प व्यवस्था 


१-- मह॒षिदयानन्द-सत्याथे प्रकाश, पृ० ८१०। । । 

१०- देखिये--महषि दवानन्द--तत्याथ प्रकाश, प्रथम पमुल्लास । तथा देखिये -- 
ऋ० १।१६४।४६ । “ 

२-- सत्याथंप्रकाश, पृ० २६० । 


दि वहीं पू० २६० । ः बेर ] 


करने में किचित्‌ भी किसी की सहायता नहीं लेताः । यही अर्थ उचित है। त्रतवाद 
में इंबवर को केवल निर्मित्त कारण माना जाता है। न उसे उपादान कारण मात्रा 
जाता हैं और न अभिन्‍न निमित्तोपादान कारणर। त्रंतवाद में ईइवर का सवा 
निराकार ही है। वह ग्रवतार कभी नहीं लेता। अन्य दर्शनों में भगवाद्‌ मु 
ग्रांदि बन सकता है तथा मनुष्य भगवान्‌ वर्न सकता है। परल्तु त्रेतवाद की मानता 


है कि ईश्वर कभी भी मनुष्य नहीं बन सकता और मनुष्य कभी भी ईइवर नहीं वन 
सकतार । 


त्रतवाद में ईद्वर को एकदेशी नहीं सर्वव्यापक माना जाता है। वें से हें 
तत्वों में, प्रकृति और जीतात्मा में भी४ व्यापक रूप से एक रस होकर दयालु 
त्रेतवाद में ईइ्वर को सच्चिदानन्दस्वरूप, निराकार, सर्वेशक्तिमान्‌ स्थायकारों। ४ 
अजन्मा, भ्रनन्त, निविकार, अ्रनादि, अनुपम, सर्वाधार, सर्वेद्वर, सर्वेव्यापक, है जाता । 
जर, अमर, ग्रभय, नित्यपवित्र और सृष्टि का कर्ता, धर्ता तथा संहर्ता 26५ । 
है*। ईइवर के विषय में इस मान्यता का आधार वेदादि झास्त्र माने गये हैं" 


(ख) देवता और त्रेतवाद 
न ती है! 
जम बहुत, से दाशंनिक सम्प्रदायों में विभिन्न देवताओ्रों की पूजा की । मा 
कप सेल्या भी कहों अधिक कहीं कम मानी है। कहीं ३३ करोड़ तई आदिम 
हैं। परन्तु त्रतवाद में देवतावाद की स्पष्ट व्याख्या की गई है। 4 7. ब्रा; 


देवता स्वीकार किये गये 
ये दि थ्वी, जले! रत! : 

प्रकाश, चन्द्रमा, सूर्य, रा वे ३३ देवता हैं--श्राठ वसु ( दान द 

नाग कृम्मं, कृकल, देवदत्त )। ११ रुद्र (प्राण, अपान, व्यान, धर 


महीने)। इन्द्र, बिजली घनंजय और जीवात्मा) । १२ आदित्य (संवः थी 


9 2 पक वही पूनोप दे... 


ग्रचेतन तत्व हैं गली और यज्ञ ॥। इन सब में जीवात्मा को छोड़कर न्‍ वो 
प्रहणशक्ति नहीं हैं। चेतन तत्व ही पूजनोय है । द्त 
१-० वहीं पृ० २३२। 
कही (० रे४३। 
ब त्याथ अकाश, पृ० २४४ ! 
मच प्रकाश, पृ० ८१३ । 
“० देखिये-आ्राय॑ २८ 
४ देखिये 3885 कै दस नियमों में द्वितीय नियम । ग £20| 
वेदिक घड़े >-वेदिक सिद्धा तथा ट्वार्म 
धर्म, पृ७ १७. न्त--पृ०- २९-३४ । 
७-- त्रयस्त्रिशत ४१।॥ 


झात्मा ही उपास्य देव हैं* । 
जीवात्मा 


रा अन्य दर्शनों में कहीं जीवात्मा भौतिक, कहीं शरीर परिमाणमात्र, कहीं व्यापक, 
हीं ईइवर का अ्रंश, कहीं ब्रह्म का ही रुप माना गया है परन्तु त्रतवाद मे उसे परिच्छिन्र 
गैगु, चेतन, ब्रह्म और प्रकृति से भिन्‍न, अ्रल्पज्ञ, व्याप्त, शरीर से भिन्‍न, अ्रजन्मा, अ्नादि, 
भर, अजर और अनेक स्वीकार किया गया हैर । जीवात्मा का अविद्या से प्रकृति में 
न होता है? । और विद्या, विवेक से मोक्ष होता है४ । मुक्ति में जीवात्मा का 
हा में लय नहीं होता। जीवात्मा एक शरीर को छोड़कर स्वकर्मानुसार अन्य शरीरों 
मृत्यु के उपरान्त आता जाता रहता है। त्रेतवाद में जीवात्माएँ स्वरूप से एक जंसे 
परन्तु भिन्न-भिन्न हैं । त्रैतवाद में जीवात्माओ्रों को कर्मानुसार इतनी अवस्थाओओं 
माना जा सकता है :-- । 
१-- मुकतात्मा परन्तु नित्यमुक्त नहीं । 
२-- कर्म और भोग योनियों में जैसे मनुष्ययोनि । 
३-- कैवल भोग योनियों में जैसे पशु पक्षी, कीट, पतंगादि । 
जीवात्मा स्वरूप से आनन्दमय नहीं। वह ईश्वर के आनन्दवाला होता है। यह 
फैमकर्ता भी है और सुखदुख रूप फलों का भोक्ता भी है। त्रेतवाद जीवात्माओं की 
भैतप्रेतादि कल्पित योनियाँ नहीं मानता |५ उपयुक्त तीन अवस्थाओं में से किसी एक 
प्रेवस्था में जीवात्मा रहता है | ईश्वर और जीवात्मा के विषय में त्रेतवाद की मान्यता के 
फलस्वरूप प्रत्येक व्यक्ति अपना एक अस्तित्व स्वीकार करता है और ब्रह्म को अपने से 
पड़ी ज्ञक्ति मातकर उसके दण्डों से भयभीत होकर बुराई से बचता है। कुछ भ्न्य दश्तों 
0) यह मान्यता कि ईइ्वर ही खेल मात्र से पाप-पुण्य करता है इसे त्रेतवाद नहीं मानता । 
जैवाद की दृष्टि में ईश्वर कदापि पाप, पुण्य के चक्कर में नहीं ग्राता। अल्यज्ञ होने से 
जीवात्मा ही पाप-पुण्य के चककरों में फंसता है यही मान्यता बुड्िग्राह्म तथा 
जेसम्मत है । 


'ष) प्रकृति 
अन्य दर्शनों में प्रकृति को श्रनिवंचनीय फिर भी त्रिगुणात्मक (जेसे शंकर दर्शन में) । 


१-- वहीं 

२-- देखिये--चमूपति--बैदिक सिद्धान्त, १० ६-२० । 

३-- तस्य हेतुरविद्या । योग० २. । २४ | तथा तद्योगोः्प्यविवेकाब्रतमानत्वमू । 
सांख्य १२० । हों 

४-- नियतकारणात्‌ तदुच्छिति ध्वन्तिवत्‌ । वहीं १।२१॥ 

५--- देखिये सत्याथ प्रकाश-द्वितीय समुल्लास, पृ० ४० प्रथम सस्क्रण । 
तथां देखिये--मेरी पुस्तक-भूत और प्रेत । 

२२५. | 


मं जाता है परन्तु त्रतवाद 
गं ताहे 

कहीं अवभासित रूप (जैसे प्रत्यभिज्ञा दशन में) कलम है। “अर्वान 
तप रजोपण और तमोगुण की साम्यावस्था कम जब है वहीं अगर 

प्रलयावस्था में साम्यावस्था ते हैं लि 

ओर तम के परमाणु प्रलय प ० >मीलल- 

हो कप अव्यक्त, प्रधान या माया. कहते हैं। यह न तन, के बिता 
००2 है... यही अचेतन जगत्‌ का उपादानु. कारण है। पर 
४ नहीं प्रेरक ईश्वर है। 
यह जगद्गचना में प्रवृत नहीं हो सकती इस का. प्रेरक ईइवर है 


(ड) २२-सृष्टि दाउ 


के कए मे थ्रा जाती हैं 
ईदवर की प्रेरणा से यह प्रकृति साम्म्नाश्नस्था से जब दखल यश 

तब अपने स्वरूपवाली सृष्टि बना देती .है;। यह सृष्टि प्रलय प्रयोजन है? । इसकी 
चली आा रही है? । तथा प्रवाह से अनादि हैर । यह सृष्टि कल. वां शर्त तर्थी 
निर्माण जीवात्माओ्रों के लिए होता है। इसी सृष्टि से ईइवरत्व, सृष्टि को देखकर यह 
उसकी सता का ज्ञान जीवात्माओं को होता है। जीवात्मा इसी सू की नहीं 
मानने के लिए विवश होता है कि यह जड़ जगतू उपादान की कट है। 
अपितु इसका कोई निमित्तकारण है जो चेतन अर्वोपरि है। वह 


कै 

हैं।* सात 

: सम्पूणों श्रवेतन सृष्टि बनने के बाद जीवात्माश्रों का प्रादुर्भाव बे िट के हे * 

प्रारम्भ में जोवात्माओं का प्रादुर्भाव माता पिता के बिना कल जाता है । 

होता है। उन्हें त्रैतवाद में युवा शरीर में ही प्रादुभूत हुआ दान रहता है 
क्योंकि प्रलयावस्था में प्रत्येक जीव अपनी योनि के संस्कार लेकर ** ग्रादि में 

उनके कर्मानुसार ही नई सृष्टि में उन्हें जन्म मिलता है। सृष्टि । 

जन्मों के भेद का यही कारण है। 


(च) प्रलय 


ईश्वर, जीव और प्रकृति 
क्रिसी उपादान कारण में 
। प्रलयावस्था में यह्‌ 
। उस प्मय पथ तवा जीवात्मएँ प्रत्त हा में सोबे हुए हे. 


द हल 
तीनों ग्रनादि हैं, अ्रतः ये किसी भी ४ ध 
लीन नहीं होते । इन तीनों का कोई उप में लीन दी 
है कार्य जगतु अपने उपादान कारण प्रक्र॒तिं पर रहते 
के परमाणु तथा जीवात्माएँ अनन्त ब्रह्म में सोये हैं | 

न अथापूर्वमकल्पयत्‌ |ऋ& 

* सत्याथप्रकाश, प० ८ १३ 
रै-- सृष्टि का प्रयोजन 


लक सफल होना-और जोवों के कर्मों का यथार्व 
आदि भी ॥ । | ट 


१०। १९०। ३। ५ 


रू की | 
| 


भी 


कह. । द 
यही है कि जिसमें इंश्वर के सृष्टि निर्मिर 


" बन्ध और मोक्ष 
क्‍ कतिपय दशनों में (जंसे शंकर दर्शन में) ब्रह्म का ही बन्ध और मौक्ष माना जाता 
है। -परच्तु त्रेतवाद में ईश्वर का सर्वेज्ञता के कारण /बन्ध "और मोक्ष नहीं होता | 
ब्ीवात्मा क्योंकि अल्पज्ञ है अत: इसी का अविद्या के कारण बन्च-होता है। इस अ्रविद्या 
के कारण ही क्रमश: अस्मिता, राग, ढेष और अभिनिवेश्ञ ये क्लेश उत्पन्न होते हैं । 

मोक्ष में जीव त्मा ज्ञान के द्वारा दुःखों सेछुट “जाता है तथा ब्रह्म में सरवेत्र 
प्रव्याहतगति से आ और जा सकता है ।१ त्रतवाद में विदेह-मु्ति मानी है ।२ मोक्ष में 
बीव नित्य मुक्त नहीं होता वह निश्चित्‌ समग्र के बाद पुनः लौंटकर आता है। क्योंकि 
प्ान्त कर्मों का फल सान्‍्त ही होना चाहिए, अनन्त नहीं । ३ 
(ज) जन्म और मृत्यु ; | 

त्रेतवाद में जन्म से तांन्‍्पये हैं किसी वस्तु का अपने उपादान' कारण से प्रादभू त 
होता ।४ तथा मृत्यु या विनाश से तात्पयं है अपने उपादान कारण में लीन हो जाता ।* 
(फरै) कमंवाद | 


: >कतिपय दर्शनों में कर्म #की उतनी सम्यक़्‌ व्याख्या--नहीं हो सकी है जितनी कि 
त्रेतवाद में । अद्वेतवाद में तो शुभाशुभ कर्मों का कर्ता: ब्रह्म ही माना जाता है। 
भारतीय दर्शनों में विशेषकर शैव और वेष्णव दर्शनों में पापों का नाश भी माना जाता 
है, परन्तु त्रेतवाद में ऐसा नहीं माना जाता । जैतवाद की मान्यता है कि कर्म जीवात्मा 
करता है और कम करने में वह स्वतस्त्र है परन्तु फल ईइवर देता है।६ पापकर्म भोगकर 
ही समाप्त होते हैं। श्रच्छे कर्मों का फल अ्रच्छा ही मिलता है और बुरे कर्मों का फल 
बुरा ही मिलता है। कर्मफल के रूप में जाति, श्रायु आर भोगों की प्राप्ति होती है ।५ 
(ब) प्रमाण ह 

त्रेतवाद में आठ प्रमाणों की गणना की गई है परनन्‍्तु-मूलतः चार प्रमाण ही माने जाते 
है-प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और शब्द ।. ऐतिह्ा अनुमान में तथा अर्थापत्ति, सम्भव 
शक | 2 - ये 5 या के: बन 

१-- सत्यार्थ प्रकाश, पृ० ३१२ तथा ब्रह्म लोके महीयते | कठ १२१५ । 

२-- प्रशन--मुक्तजीव का स्थूलशरीर होता है वा नहीं ? उत्तर--नहीं रहता । 

सत्याथ. प्रकाश, प्रृू० ३१२) "जाई ऊँ उपाए १ 
३-- वहीं, पृ० ३१७-३ १८ तथा देखिये :--ते ब्रह्मलोके .ह परान्तकाले परामृतात्‌ 
परिमुच्यन्ति सर्वे | मुण्डक० ३॥२६। ः 

४-- जनिप्रादुर्भावे (दि० आ०) . 

प-- नाश: कारणलय: । सांख्य १८६ | 

६-- फलमत उपपत्ते:। वेदान्त० ३॥२रे८। 

७-- तस्य विपाक: जाति आयुर्भोग: | योग० २१३॥। ... 


२२७ ! 


और अभाव दब्द में अ्न्तभू त मान लिये गये हैं ।१ 
इस प्रकार त्रेतवाद अपने स्वरूप से एक विशेष वेशिष्टय लेकर अवस्थित है । 


२३- उपसंहार 


आस्तिक परम्परा में दाशंनिक साहित्य के आधार ग्रन्थों में वेद, ब्राह्मण, आरण्यक, 
उपनिषद्‌, गीता, और षंड्दशर्नें श्रादि ग्रन्य चर्चा के विषग्र रहे हैं ॥ भारतीय दी 
मूलग्रन्थ तो एक जसे हीं है, परन्तु उन्हीं ग्रन्थों पर विभिन्‍न इष्टिकोण के भाष्यों 8 
: आधार पर यदि, शंकर, श्रीरामानुज, मघ्व, वललभ, निम्बाक आदि आचार्यों के 
के अलंग अलग भवन खड़े ही स॒कंते हैं तो इन्हीं आधारस्रन्थों के भाष्य के आधार १ 


त्रेतवाद के उदुभावक आचारयं+मह्षि दयानन्द के दर्शन का भवन क्‍यों नहीं खड़ा 
सकता ? हे 


'प्रस्थानत्रयी' शब्द दाशेनिक क्षेत्र में उपनिषदु, गीता और वेदान्त दशन के लिए 


डेढ़ हो गया है। प्रस्थान का अथ है. जीवन की मात्रा में प्रस्थान किसी उद्देश्य के ः । 


चल पड़ना, निरुद्देश्य न भटकते ; रहन।। इस प्रहार के जीवन को दिशा काः है) 
करने वाले ये तोनों ग्रन्थ हैं ।* यद्यपि दाशनिक विचारधारा को इन तीनों ग्रन्थों * | 
बाघना उचित नहीं है तथापि ये 


आधार पक रहे हैं। यद्यपि त्रेतदशन अपने विचारों की ग्रविव्छिल्त परम्परा हि | 
लेकर पड़दशनों तक मानता है 


428 -तैतवाद दश्ोन की मान्यता को परिपुष्ट करता है । 
रो मी दाशनिक मत की स्थापना: के लिए निम्नलिखित बातों की 
१- उस दा 
३. सके पा म पारबारा के प्रवर्तेक कोई विशेष आचार । 
पट पी दाशनिक मान्यता की एक अविच्छिन्न परम्परा । 
थे. को मानने वालों | एक विशिष्ट समुदाय । 
परणरूप ते सही घंटती है देखिये :- 


9. आअआ 


रहीं है ।१ 


र-- वेद, ब्राह्मण, आरण्यक, उपनिषद्‌, गीता, मनुस्मृति, छः दशोन आदि दाशैनिक 
पर श्रैतवाद समर्थक विशाल भाष्य विद्वानों द्वारा हो चुका है ।२ 

४-- आरायेसमाज नामक संस्था जिसके अनुयाई बहु संख्या में भारत तथा भारतेतर 
में विद्यमान है। वे इसी दशंन को सिद्धाम्त रूप में स्वीकार करते हैं । 


त्रेतवाद भारतीय आस्तिक षड्दशंनों का समन्वयात्मक इष्टिकोण उपस्थित करता 
विभिन्‍न साम्प्रदायिक द्ँशनों के क्रिसी न किसी तत्व का प्रतिनिधित्व भी करता 
शाप ही दर्शनों से इसका एक विशिष्ट, मौलिक, व्यक्तित्व भी है। यह दशेन 
/ मिथ्याप्रतीति तथा असम्भाव्यता के आधार पर नहीं खड़ा अपितु वास्त- 
ता, बुद्धिग्राह्मता, सत्य; सश्भाव्यता और वैज्ञानिक यथार्थ आधार पर प्रतिष्ठित है। 


. भारतीय दर्शन! के नाम से दशनग्रन्थ लिखने वाले विद्वानों ने लगभग सौ बर्ष 
'गदेशन की उपेक्षा क्‍्योंकी? जैसे अन्य दाशेनिक मतों को भारतीयदर्शन में 
“लित करके विद्वानों ने उसका परिचय अपने ग्रन्थों में दिया है वेसे ही “त्रेतवाद' के 
से इस दर्शन का परिचय उन्होंने क्‍यों नहीं दिया ? यह एक आइचये का विषय है ।र 
त्रेतवाद का. उद्भव वेदों से हुआ है। वैदिक तथा संस्कृत साहित्य में जहाँ 
रे दाशंनिक चिन्तन को विक्रास मिला है वही युग त्रेतवाद के विकास का भी युग 
० दयानन्द सरस्वती नें इस के अस्तित्व को प्रकाशित किया तथा भाष्यकारों एवं 
कर्ताश्रों ने इसकी प्रतिष्ठा को अधियकसुद्‌ढ किया है। निःसन्देह त्रेतवाद आज 

. ऊ रूप से मौलिक मान्यता को लेकर प्रतिष्ठित है ु 

! # आज जय  ... 

- देखिये--पीछे इसी ग्रन्थ का पंचमाध्याय, । हे 
> देखिये--डा० भवानीलाल--भारतीय द्वारा प्रस्तुत शोधप्रबन्ध आ्रायं समाज 
का संस्कृत भाषा और साहित्य को योगदान । 

*- हाँ वर्तमान काल में डा० सुधीर कुमार गुप्त ने भारतीय दशन के सम्प्रदाय 
नामक दाशं॑निक ग्रन्थ में दयानन्द सरस्वती का दर्शन शीर्षक से त्रेतवाद दर्शन 
को अपने ग्रन्थ में: स्थान देकर सराहनीय प्रयास किया है। (लेखक) 
देखिये--डा० सुधीर कुमार गुप्ता, भारतीय दशेंन के सम्प्रदाय, परिच्छेद 
१०, पृ० १४४॥ ॥॒ ँ ह 

फैशकर-.भारतीय मन्दिर अनुसन्धान शाला, जयपुर-४ प्रथम संस्करण १६६६ ई० । 


िश्लाक व7 ५ क् * श्र ] 


शोध ग्रन्थ में प्रयुक्त पुस्तकों की सूचों 


क्रमांक पुस्तक-नाम 
वदिक साहित्य 


ग्रथवेवेदसंहिता 
अथवेवेदसहिता 
अथवेवेदसंहिता 
उपनिषद्‌ प्रकाश 
उपरनिष्रद्‌समुच्चय 
ऋगेद संहिता 
ऋग्वेद संहिता 
ऋग्वेद संहिता 
ऋग्वेद संहिता 
ऋग्वेद संहिता 
ऋग्वेद संहिता 
ऋग्वेद संहिता 
एकादशोपनिषद्‌ संग्रह 
एकादशोपनिषद 
एकादशोपनिषद 
एकादशोपनिषद्‌ 
तरेयोपनिषद्‌ 
कठोपनिषद्‌ ४ 
कठोपनिषद्‌ 
कठोपनिषद्‌ 
कठोपनिषद्‌ 
कठोपनिषद्‌ 
कठोपनिषद्‌ 
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बछ ७ 
नधण >ण 
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< 3 >>) >! ७ “७ ७ ७ ०“७ -“७ “७ 
ल्‍प्ण >> ७ ० २८ टी &छ ] शर्ट स 
८ बढ $ | >- 


२३० ] 


लेखक या भाष्यकार 


भा० मह॒षि दयान्द 
भा० सातवलेकर 
भा० क्षेमकरणदास त्रिवेदी 
भा० स्वा० दहयोनानन्द 
भा० भीमसेन शर्मा 
भा० महषि दयानन्द 
भा० सांयंणांचारय 
भा० सायणाचाय 
भा० श्री जयदेव 

भा० श्री तुलसीराम 
भा० म० दयानन्द 
भा० म० दयानन्द 
भा० स्वा० सत्यानन्द 
भा० स्वा० सत्यानन्द 
भा० प्रो० संत्यव्रत 
भा० अमरदास 

भा० नारायण स्वामी 
भा० भीमसेन शर्मा 
भा० शंकराचार्य 
भा० नारायण स्वामी 
भा० भा० आयंमुर्ति 
भा० भीमसेन शर्मा 
भा० नारायण स्वामी 


पुस्तक नाम. लेखक या भाष्यकार 


न्‍ छान्दोग्योपनिषद्‌ भा० प० शिव शंकर 
« छान्दोग्योपनिषद्‌ भा० आयेमुनि 
« छान्दोग्योपनिषद्‌ भा० पं० शिव शंकर 
* जमिनीय उपनिषद्‌ ब्राह्मण ्द् 
. जमिनीयाषय ब्राह्मण  ज++ 
* ताण्डय ब्राह्मण - 
« तत्तिरीय ब्राह्मण (कृ० य०) न 
!. तेत्तिरीयारण्यक भा० सायणाचाये 
यय ब्राह्मण ल्‍- 
* वृहेदारण्यकोपनिषद्‌ भा० पं० शिवशंकर 
: वृह॒दारण्यकोपनिषद्‌ -  भा० नारायन स्वामी 
* बृहदारण्यकोपनिषद्‌ भा० शंकराचार्य 
मुण्डफोपनिषद्‌ भां० भीमसेन शर्मा 
: मुण्डक्रोपनिषद भा० नारायण स्वामी 
* मुण्डक्रोपनिषदु भा० सातवलेकर 
* यजुर्वेद संहिता भा० म० दयानन्‍्द 
* सामविधान ब्राह्मण भा० सायणाचाय 
* शतपथ ब्राह्मण बेबर, वलिन संस्करण 
* इवेताश्वतरोपनिषद्‌ भा० तुलसीराम 


व्याकरण तथा कोषपग्रन्थ 


४३. आप्टे संस्कृत हिन्दी कोष “7 
४४, निरुक्तम्‌ ले० यास्काचाय॑ 


 लिरक्तम भा० सत्याथ सामश्रमी 
रे निरुक्तम्‌ ) लक कॉ 2 

* वाचस्पत्य (धाग ५ शूड 

६. सिद्धान्त कौमुदी ले० भट्टोजी दीक्षित 


६. संस्कृत शब्दार्थ कौस्तुभ क्या 
इतिहास, पुराण, स्मृतिग्रन्थ 

' औअग्निपुराण 

* क्मपुराण 


१३, बडे | ब++ 
रुड़ पुराण ५ 
२, शीता ट भा० आयेमुनि 


क्र 


२३१ ] 


क्रमांक पुस्तक नाम 


+ ९. मै 
श्र. 
२६. 
भ७. 
श्प, 
५६, 
६०. 
६१. 
श्र. 
६३. 
६४. 
६५. 
६६. 
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गीता 
गीता 
गीता 


गीता 


गीता 

गीता 

नारदीय पुराण 
पदुमपुराण 
ब्रह्मपुराण 
ब्रह्मवेवर्त पुराण 
भागवत्‌ पुराण 
महाभारत 
मत्स्य पुराण 
मनुस्मृति 
मनुस्मृति 
मनुस्मृति 
मनुस्मृति 
मनुस्मृति 
ता 

माक ण्डेय पुराण 
लिंगपुराण 
वायुपुराण 
वामनपुराण 
विष्णुपुराण 
स्कन्धपुराण 


षड्दर्शन 
न्याय दर्शन 
न्याय दर्शन 
न्याय दर्शन 
योग दर्शन 
योगदर्शन 
योग दर्शन 
योग दर्शन 


लेखक या भाष्यकार 


भा० शांंकराचाय 
भा० यामुनाचार्य 

भा० मधुसूदन 

भा० श्रीरामानुज 

भा० सातवलेकर 

भा० प्रो० सत्यव्रत 

ले० ठउ्यास 

भा० कुललक भट्ट 

भा० तुलसीराम 

भा० हरगोबिन्द शास्त्री 
भा० तुलसीराम 

भा० आयंमुनि 

भा० स्वामी दशेनाननन्‍्द 


क्जः 
जात 
गा 
न 
्च्तच्ति 


भा० वात्स्यायन 

भा० आयेमुनि 

भा० स्वा० दशनानन्‍्द 
भा० व्यासदेव 

भा० वाचस्पति मिश्र 
भां० भोजदेव 

भा० आयंमुनि 


पुस्तक नाम 


योग दर्शन 
* योग दर्शन 
. योग दर्शन 


वेदान्त दर्शन 
वेदान्त दशेन (त्रह्मसृत्र) 
वेदान्त दशेन 
वेदान्त दर्शन 
वेदान्त दर्शन 
वेदान्त दर्शन 


* वेशेषिक दर्शन 


वेशेषिक दर्शन 

वेशेषिक दर्शन 

वेशेषिक दर्शन 

वेशेषिक दश्शन 

वेशेषिक दर्शन 

सांख्य दशन 

सांख्य दर्शन 

सांख्य दर्शन 
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